me 1 rt pas 
سپ مپرز ی نے ی‎ 


دارالکتاب اللیاني۔ روت مارالگتاب اللبتاني ۔ وروت دار الكتاب اللبتاني يروت دار الكتاب الل 
وت دار الک عاب الاینائي . سروت دارالكتاب اللبناني يروت دار الكتاب االبناني. يروت دارالكتابا 


all phe ana ihe 
aba Sn a mh oll 
اال ان ءج ون مار اکتا الأبناني جروت مار المتاب الليتاني يروت دار الكتاني اللبتاني .يرويت دار الكتاب اللبناني۔ بیروت دارالگ‎ 
.ار لتا اللا = ١ار الگقاب اللبناني۔ وروت دارالكتاب الابناني۔ بيروت دار الكتاب اللبتاني۔ روت بارلا‎ 
وٹ دار الگتاب اللبناني ۔ بہروت دار الکتاب الابتاني ۔ جروت دار الكناب اللبناني ۔ يروت د‎ 

اللبنانی .یروت دارالگتاب الاباني ۔ یروت مار الکتاب اللپتاني .وروت بار الگتاب اللبناني . بيرود 
e 1.‏ 1 بر وٹ دار الکقتاب الاہنانی . یروت دار الگٹابہ الابنانی ۔ روت مار الگ تاب اللبنانی ۔ بیرویت دارالکتاب اللبناني ۔ب 
ib Allis‏ و دار لھگ تاب الا انی جروت مار اکان اللہنانی. بیروت دار اکتا الاہناني ۔ وروت دارالكتاب اللبناني ۔ يروت دار الكتاب اللبنانم 

isal yl.‏ اا ك مار السكتاه. المبناني۔ جروت د ارالكناب الابناني . سروت دار الكئاب اللبئاني يروت دار الگتاب الا 
blll‏ دار الگا الابانی .یروت د ارالگتاب اللبتاني ۔بروت دارالكتاب اللباني . بيروت دارالكتاد 
ن ار اکتا اللر تان . يروت مار الكتاب الابناني. سيروت دار الكتاب اللبتاني ۔ بيروت دارالة 
مروت دار الاب اللاني .وروت ار الكئا ب الثاني بير ونت دار الكتاب اللبناني۔ روت دا 
ارالت تاب الابتاني يروت دار الكعاب اللبناني . بيروت دار الكتاب اللبائي . برو 
.روت دارالگقاب الاہانی ۔ روت دارالگاب اللبتاني جروت دارالگتاب الابناني .بي 
روت بارال اب‌االبا روت دار الكتاب الاباني وروت دارالكتاب اللبناني 
Nikel‏ ,الفا للل م و دارال اللا روت مالاا .یروت داوالتکاب اللبئانی . یروث دار الکتاب اللینانی ۔ بیروت دارالگتاب اللا 
i ls a r jJl‏ ال ل ومو لبالا لاني ووت مالقا الانانی روت مار التفتاب الابناني يروث دار الكتاب اللبناني ۔ بيروت دارالكناب الا 
pea NbN ar, dlls‏ الع تلام یه زرالاب الل انی ۔ یوت دار الاب الاہانم . یرویت دار الگتاب اللبناني . بیروت دارالكتا 
ارالتاہ اللاي و العا الا مه ال الوا الا ار العام الاہتاني. سروت فار الکتاب اللبناني .يروت دار الگتاب الابتاني . برروت دار الد 
rp o o Sobol eal ls x‏ الل اه رم و٠‏ رالا الاای روت ارال اب اللہیاتی .ہیوت بارالگتاب اللبانی ۔ یروت دار الکتاب اللبتاني ۔ یروت دا 
el ah Eo oll.‏ ا e‏ و ا لاال م وت داو الد ثا الل انی .مروت دار العا التائ ۔ بیرونت بار الگعاب اللبتاني .وروت 
lols an.‏ ال ا ف ا الال الا مر او لای اللمناتی مروت مارالکتاب الان یرویت دار الکتاہ الاہسانی۔ روت دار الگا الایناتي۔ بم 
Be 6 Lots gna‏ نہ و ارال تاپالابیانی .روت دارالگ تاب الابنانی یروت دار الگناب الاہناني ۔ برروت دار الكئاب الابناني. 
alls Sn wo kall‏ ا ااا دد و ب ارالغا الاسام سیو ارالمفاب الاہتانی ۔ مروت مار الکتاب الاہنانی , ببروت دار الکتاہ اللہنائی ۔ يروت دارالكعاب اللا 
نا الانا روت ارال غاا موت الا م روت مار العاف الابنانم یروت دارالکتان اللباني روت دار الكتاب الابناني . برروت دار الكتاب 
لتا اللا ممه ماللا الله و ل الا ا انی وروت مار الک انانم یروث دارالگتاب الایتاني۔ یروت دارالگ 
ار الد#تااللاته ممت لای الاه وم رل روت داد التغقام الاا ہت ار الگتاب اللبناني . بوت دارا 
dla‏ ئ es ooh aoe an,‏ 5 ي بار الكدتاب الأبناني ١بر‏ رار الكتاب اللبناني . بيروت ١‏ 
.ار الد RNN lf Sn RAMs og e RAM SRN ans mk lll,‏ .ار الجقناب الاب نا ٠‏ بارالكتاب اللبناني .يرو 
eb n e olka‏ ار الما لتاب ال ا و ار الحو تا الاء ثاتى .جروت مار لكاب اللبنان هروت دارالكناب اللبناني .د 
Abs mss dli joi‏ ال من San:‏ بار الحا الاب یروت دار الگا اللہنان 
pla Gg lls an SRN a scl‏ کناب االہ ٹانم ۔ موت دار اکتا اني ۔ بوت دارالگ تاب الا 
neke aliallpl e oR Meals ae HMMs an dillit‏ ت ار السکتاناني. بیرونت دارالگناب 
الا اللا موو اال لا aq alll, .oli a‏ ون اال ا ااار ماني رر م مالقا الا تان .ہم وگ دار الد اللیاني۔ یروت دارالگ 
yl Lakes rha a al. oh Motels mrs, hake.‏ تھ تاپ االیانی ۰موک اتاب اللباني روت دارا 
gl mn. ok hr lh gg, me FL O bells oar. ed Dial. s,‏ کا الادانم ٠رہ‏ و رالتاي اللاتی ۰ روه الگناب الااته . وروت ١‏ 
رو ا الها اال توالا اللا ف ورو را الیکا للااھ ۰ وی ال تایا اد ہہ مت دار اکتا الام تاو ری ارالگاب ابات یروت 
EE UES Sg gul Sba a «ool ols he‏ ارال الا مہ“ ارالک تا الامنایمت دارالکتاب اللبتانم م 
a e‏ و دا المکاال اہالاہاتی روت ٠‏ ر م ای مت مار الےاہ اال ناتھ ہو ا الماھتاہ ہالاہیروت ار الکتاہ اللا 
لا و لال و الاب یار الاییاتو ن ٠‏ یتس س ی اد دارا ااا .ادال# اني . ببروت دارالكتاب الاي 
lla alle on Soba e aa r ol lli‏ ت را انهاه الا تایه ارال الاباني .يروت بارالكتام 
lial lls ere NAN as oll‏ 4 ت رہ ار لقا لای ورون شات اللبنانی. یروت ارالك 
م ون لتاب اللبناني . بیروت دار 

رو۵ ١اد‏ امتا اللناني . مجر ا الكتاب اللبتاني-بيروت 


A MMi, it, «ارال بالا و مااع اللا و‎ 
: wos Fok A eal ls a os, lbh yb ¢ 

م و ار لقا اللا وه ب ا لیما اللا ن و ارالفھ تاپ ایانم ت بارااکتاہ اللسناني ۔ ي 

Mella ane‏ لاني وه .ار المفناب االب ء روت دارالكثب الابناني. 

LI)‏ ا تاب الابنا٠‏ جروت دار ااال اللبناني ۔ بوت دار الگاب االبناد 

ار الگا کا روت دار الكتاب اللبناني .يروت ار الكتاب ال 

وت مارالگاانھ .یروت دار الكتاب اللبناني . وروت دارالكتام 

deal e  skal eli‏ الا ااا اللا ن جروت يارات اللخاني .روت فار الكتاب اللبتاني يروت دارالك 

الغا الا e‏ لالا ال e‏ و د رالا ال . ٠‏ تان اللبتاني ۰ سروت ناب الابناني روث دار الکتاب اللبلاني .جروت دار 

لواب الان مه اروا الا کک هت ارال : دار الك تاب الامتاني . بير ود لكاب اللبناني . سروت ار الگنام اللبنانی۔ بجروت 


الا لاان و 
ارالتعاب ااا n‏ 
لتنا الاہ تاه ممم ارال اللا 

a Dalieal ole oa n. mk lie 


الل 


ار الا اال انم 
٠‏ لوالا الاما 


il edl Sana. 
ol Heald rs an a 

e n, cl dlls‏ ال e‏ و رالتاي ال 
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الا ان e‏ و مار المار اله ام الاه رمه ا 
ss bokeh‏ 
e HAs u,‏ 
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ور ا الیکا ال e‏ ا لتقا الل مام ۲ 8 ون امعط مال تاا ا ی الا ا اا ابو ٠‏ مار الكتاب اللبتاني .بير وت بار الكناب اللبناتي .بيرم 
وو ارال الاه مون لامالا موو ارال ا الا او .مرون مار الاب الاينانه .وروت مار اتان اللبناني۔ سروت بار الگعاب اللباني 


Sm eal slits o ose Caos ae eld‏ اء اهناب للاء عات . م ونا فار الگا الابناني :موت دارالكةا ب اللبناني ۔ بيروت دار الكتاب اللبتان 
نا اللانى ٠‏ مه تارامالل ام حه االات الام م ون ارالمی تا الا ا دار الدگتاب الارتانی . یروت دار الکتاب اللہنانی ۔بہروٹ دارالگتاہ الا 
قتا الان .اموا ٠‏ ارالقتاى الاما مو فت مالعا ال اھ ا و ار الم# ناب الا ناي :وروت دار الكما. االي تانيبروت مار الكتاب اللساني .وروت ارالك 
Ro Skellllialtl,‏ ا اله ااام موو د ارال انالا مام وو اوالگ نا الامناتی یر وت دار الگ تاب الاہتاني . وروت دار الكتاب اللبناني . ببروت دارا 
ca e Bol dl, alls‏ ا الاي الل لى .وء اتام الا ااه وم الام لاان بجی و دار الكتاب اللبناتي ۔ بوروت دار الكتاب اللبناني ۔ یروت د 
الار م مو و الغ ما الاوایق و ار الا الار ان ره وت دار الگا الامتاتم . جروت دار اكناب الابناني .سروت دار الكتاب اللباني . ببرو 

,الكاناا م ده المع الام روف قال a‏ ار اكناب الا انی . وروت دار الگناب الابلاني . بور وت دار الكتاب التائ م 
RARE Son o oN e as wd yb aa ol‏ دار لتاب الاب اني . روث مارالكتاب الابتاني . يروت م ارالكاب اللبانم 
اللمتانة ممه ما المك تا الاه ره الال ال ا م و ارال ا الا ارال ھتاہ الاہنانی ۔ ہجوت دار الگا الا بناني ۔ بور وت دار الگتاب الل 
تالا رہ ره الوا ال اه م وت رالا الل ام رم ار الفا اللا ی ر ارالگ تاب اللیانی ء بروت بار الکتاب الابناني ۔ بیرویٹ دارالگتام 
pg n Fo MAN ce Laas an Roll mkt‏ بار الفکنات الام تان .مروت مارالهكاب اللبناني .سيروت دار الكتاب اللبتاني .بيوبت ارالك 
ار الا ااانه o‏ » و الما للام وجه م ل للمت اى ااام ورهن ارال مالاا جروت د ار الك تاب الأبلاني . برروث بار الكقاب الابتاتي روت دارا 
لامالا و الا الل انم مو ا ارال اا ا مو ار لكاب الارائي .روث دار الكتاب اللبتاني . بيروت دار الكناب اللبناني يروت د 
Tt RAN a ed oba vo. o Miah yl‏ ١ار‏ الاب اللاني . مجروت بار الكتاب اللبناني بير وت دارالكتاب اللباني برو 
اوو امار الا ای و ا المتو ای الا ا وہ و او التا اللا ب م ورت مار الھک ٹاہ اللنانی مجروہ“. ار اگنام الابتانج۔ سروت دار الکتاب الاینان؟ ٠‏ 
دلا مور الماد اللا و کالم اال ان و لاہ الا ای و وت دار الکنا اللیتانیي وروت داد الگ نا اللبناتي ۔ یروت دار الكتاب اللبنانج 
,الل ممه ماالفا الاما مالالا ایا م و د رالا اا ما رمو ب ارالتگناب اللہانی۔ روت دار الگاب الابنانی ۔بروت ب ارالگتاب الل 
کاس اللا رمو لای ال نه رو اله یا الا لی جروت رالا الاام ر وت وار اناب اللب لاني . وروت دار الكتات اللبتاني . ببروت دارالكتاب 
الما االله مر و الها ال اه عه ا الاالا ائ موت مالقا اللات وروت ار الک تاب الا ناته .بيروت مارالڪتا ب الابتاني . بيروت دارالة 
gt MEAN gee ola oan. molla, hê wo ch oJ .,elifal jc‏ رود م ارالکتاب االبناني ۔ یروت مار الگتاہ الابنائي۔ یروت دا 


وت براقا اللا ده لهاب العام .ی و ١‏ ار لقان الا ا sok BHoiall ls‏ ونت دار کناب الاب تان . یروت فار الگڪ تاب الل روث 
lll li#al ls ran. mob oll lika go oh ial jl gn.‏ م و دار الگ تام الل انی جروت ب ارالگناب اللی اني وروت فارالكناب اللباني .بر 
Sa dh Hobe Crags‏ وا المك نان الل ا ع ٠‏ رون ا ارالمام اللر مات مروت ب ارالم امال ê:‏ د ارالدگاب الامنانج ۔ وروت دار الكتاب اللبنا 
لر غاد ,ورمن ارال ام الاق چ 1 RA Bola Hs an. tU ole‏ ار الككا الله انی .وروت دار اعاب اللبیانھ ۔ یروت دارالگناب اللا 


mr Eh il deal al  a nce Kh ols‏ ١ا‏ المتة نای الاتا م ٠ه‏ م م . رالغاب ابا 1 ,و4 د,ارالکقاب ااانه وروت ار الکاب اللہنائ ,وروت دارالگتابا 
قا االله دو الل الام ره رلم اللا و دار المتهتاب الل نانم مروك ار الگا الا ناتھ ب دارالگتاب اللبئاني .۔بجروت ارالك 
mo elo seeds a oo eh dll‏ ا امع ای الا نص :روت ۲ ار الاب الایاتمہ روت د ار الک تاب الا ہی ور ودک دار الکیتاپ اللبناني یروت دار الد 
لكاب ااا وه ا اتا الل مام وه ا لتقا ال وا التقان اللماني موت د ارالعناب الليتانم. . بر وت دار الگناب اللباني . روت با 
dafa Tv mas, Roboto4 ‘a,‏ اال ارم م“ ار الان الله .د وه“ مارالمهاب الامتات روت بار الاب الابتاني ۔ جروت وار الكتاب اللبتاني . برروت 
ied, mos hall Meals gee‏ الا و ts‏ لمال ma o‏ ار الک تاب الاہنائي .رونت ار الكتاب الابائي .زروت دارالكتاب اللبناني 
A acer‏ وا الك الل و ي با الك اللراه مم وت داه القعاي الام ماني .مجرو ار لتاب الل اني مروت د ارالگما اللا .یروت دارالگتاب اللبناني. 


ی المت ال م ھر مار اتاب اتان سوروت دار اکتا اتات سروت دار اکتا اللبتاتم مره ا ر ا 
ا ا Moll. a. ac MM mam‏ 


e 


ahe 


a 


0 


AR a 


اداو 


مث نار“ ضا رٹ 


اوراکنري 


سارالکتاہ اإباني۔ بیروت 


سل اتوق نولت رارت اشر 
ارالضڪتابت اللبتتاوت 
رمَا ۽ صڪٽالښان . روت 
.ب :۰ ۳۱۷۹ 
سروت للات 


الطبعة الثانية ٩‏ ۱۹۸۰ 


مدخل الى النسعث 
الباب الأول : 


الباب الثاني : 


الباب الرابع 


العا والاسلام ا 
البودية - الجوسبة - البرهية والبوذية - 
المىلىنىة الامبراطورية الرومانية - المسحية 
والغرب - الفرعونمة - الوثلية العربية 

الاسلام والعا : 
الفتح الاسلامي - القرون الو سط Lo‏ 
امون والتوسط - التاريخ الاسلامي - القرآن 
رالادا:: 

الاسلام والادان : 

معام الاسلام - التوحىد - تمدين ال قور 
الانسان من المسودية - بناء المحتمم والانسان - 
الاسلام والاديان : 

الاسلام والمام المعاصر E a‏ 
الاسلام والمالم الماصر - أزمة الغرب الديثية - 
السهودية في عاولة احتواء الاسلام المار كسبة 
في مواجة الاسلام - الاسلام والىشرية . 


-) 


۲۴ 


YoY 


cracls, 


« كان الناس أمة واحدة فاختلفوا فبعث اله النبيين مبشرين 
ومندرين وأتزل معهم الكتاب بالحق ليحك بين الئاس فيا اختلفوا فيه 
وما اختلف فيه إلا الدين آوتوه من بعد ما جاتيم البينات بغيأً بينم فهذى 
اله الدن آمنوا لما اختلفوا فيه من الحق بإذنه » . 
« قرات کرم » 


کر لاٹ 


عل مقارنة الأديان علم قد : كان المسهون اول من تناولوه في انصاف 
ووضعوا قواعده في أمانة » و کشفوا به حقاثى الأمور في سماحة بالغة . فقد 
تناول ابو الربحان البيروني . وان حزم . والشہرستاني وغبرم مقارتات‌الأديان 
وفتق منج عامي قائم على العدل والانصاف » وعرض أقوال الحالفين يكل 
حرية “ وعرضوا لانحل على نحو متميز من الوضوح والسماحة »> دون جاوز 
اجى 3 وان أي مراحمة لکتاب الأطباء لان اي أصلمة وطبقات الکاء 
لابن الةفطي . وطبقات الأدباء لباقوت - والوافي بالوفيات للصمدي - وتاريخ 
حكاء الاسلام للسقي . تجد نانج هذا التسامح . فقد ترجم المؤلفون 
المسلمون للنصارى . والود والمحوس . وکام ايناء ملة واحدة ‏ 
و كتب البيروني عن أديان اند في القرن الخامس من اهجرة . فل عس عاطفة 


أحد من أهلما ۰ 


(۲) 


ولیس ذلك موضع غرابة من سد ؛ إا الغريب هو أن حدثٹ عکس 
ذلك » ذلك ان الاسلام قد أقام عقہدته على اساس الان بال و کته ورسل 
جميما > وأعطىمضمون التسامح والإنصاف لكل الأحل والاجناس والاديان. 
بل ولامخالفين عن الاديان مال محدثوا في الامة شبمة او شكوكا . ول 
کانت تزعة التدين من طبائم الدشرية “ ومن فطرعا الاأصلة الي لا تاف إلا في 
طائفة قليلة من الذبن انحرفت فيم رة اى اول لفن الراك غد 
أت الستوات الاخيرة ملت دراسات جديدة في مقارنات الاديان »› كتب 
يەضپا من وة ذظر تقوم على التعصب لدين الباحث . او من وجة نظر 
مادية بحتة تقوم على النظر الى الاديان نظرة الانتقاص > وتحاول ان تفسرها 
تسیر ا يقوم على هوى والازدراء . 


وقد ألبس بعض هذه الأمحاث طوابع زائفة من العلم لتخي ما ورامها 
من أُهداف وغايات . وهي في الأغلب تخضم لاتجاه الصممونية التامودية . التي 
تحاول ان تالجم المسيحبة والإسلام معا بإعتہار هما متأخرين عنا ارخا 
ولو كانت السمودية التي تحاول ان تعرض لتحل محل الاديان التالىة ها . هي 
ما'أنزل على موسی زیت لكان الخلاف قلبل » او رعا لر يكن هناك خلاف 
قط > ذلك أن مصدر الادان واحد وهو الله » وأصوها الكارى واحدة 

هي التوحيد والعدل والاخلاق . غير ان الأمحاث العمية كلما > وخاصة 

سا قا ا آصهاب الاديان اذفسم مڌ تۇ كى اهناك تەسىرات قد أولت حقائی»› 
وأن هناك تفسيرات اخرى قد غبرت حقائق بالإضافة والذف . ون 
النصوص الاولى المنزلة من السماء للتوراة والإنجيل . لحست موجودة قطعا . 
ذلك ما بقرره البحث العمي قبل ان يقرره القرآن الكرم الذي سجل ذاك. 
والذي جاء خاق) للكتب . ومميمنا] علا . 


+ 


هدا فضلا عن ‌ان‌اصحاب السحث ا مقار نللاديان : اغا دصادمون معتقد اتم ٤‏ 
و ختلفون معا سان دون الاسلام فیح وله إما مشام) 1 اء ٤‏ المودية 
والمسبيحة . فعندئذ يقولون ان الاسلام ليس الا تكراراً )ا “ او بجدونه 


مفاھ مم ومعتقد امم چ 


ازى عي الہاحثون و مقار نات الادان أ ٠‏ لصوا م ماشہ 

و حر ال احول ف هفار ا RS)‏ وا من a‏ 
او أهواجم . لأهم يقفون في الجانب الجزئي بين كتاب مقارنات الأدان 
المسلمون يقفون فى الجانب المتكامل . 


ولقد ييكون «التوحبد» وهو أس الأساس في الاسلام جاف.) لفاهي بعض 
الاين ف مقارنات الاديان چ وقد دندو تکامل الاسلام رین الدن وابحتمم 2 
والعقل القلب ۹ والعم والدن ا فام الاساسية التي قامت على اساس 
الفصل رين الةم والاتحاه ما وة وانحدة 5 ساطرة او حرمة ۴ ومن هنا 
دم دو تکامل الاسلام فی نظر الانشطارية WF‏ او جاوزا ¢ فادا کانت مقارنات 
الاديان قاة على اساس اموى او الغرض . او حاولة اقرار مفموم خاطىء ؛ 
او محاربة دين › او إثارة الشمهات في أمة من الأمم . فار هذه المقارئات 
لا تساوي المبر الذي كتبت به لأا لن تثبت طريل أمام الحقائى . وأمام 
المناهج العامة الأصبلة , 


والاسلام في مقارنات الاديان مختلف عن الاديان جيم) : الأرضية والمازلة 
اذه الدن الاخر والدن الكامل ۰ والدن الذي ظلت أصوله ومصادره اة 
مودقة 1 بتطرق الما تحرف : او زدف او تخار ٤‏ وما تزال ټهدي اشر ية . 
و ستظل دا ايد الآيدين : 


۱1 


(۳) 


ومفېوم الدين ا دقر ره الاسلام أنه دين واح ملد آدم الى مد ؛ وأحد 
المصدر »› لأنه من عند الله . وواحد الاصل لاأنه قاثم على التوحيد . وكل 
ما العتلفت فيه الاديان . انما كان نتسيجة ان هذه الاديان كانت مرتبطة بأمم 
ڊمینہا. فلم یکن الدین‌عاما کا جاء في‌الاسلام خاتمالادیان» و لاا كانت تنوخى 
موسی عدد من الرسل أرسلوا لبني‌اسرائیل ايضا . کان خاقېمعیسی رساد . 
ثم بعت عمد لث في‌العرب . وأرسل الى المالمين . وكان المرب م حلة لوائه 
الى المشرية كلا . وكان بذلك دينا عاما خاتا . ولقد بقيت في الساحة من 
الأديان السماوية : السودية ۰ والمسحية ۰ والاسلام ¢ وما ترال ال البوم ٠‏ 
وكلا في الاصل تبدا من ابراهم تدر ٠‏ و تنتهي الى عمد ملست . وقد بدأت 
بتفسرات الاحبار من النمفة الل المنصربة » فلا حاءت ورسالة عدسی اتاد 
تحولت من دين معدل لشريعة موسى » ومككل لرسالته الى دين عالمي يقوم 
على مفوم التثليث والاطيئة والصلب . وجاء الاسلام ليرد البشرية الىالتوحيد 
الحتى . وإلى الإله الواحد الاحد » الذي لا شريك له . 


(€) 


ولقد تعددت مذاهب ٿفسار الاديان . پهن تفسير سک واو جي؛ وفلسفي› 
وتار يخي “ وتعددت النظريات والناهج بتعدد الاهواء والغايات . وأصدق 
تفسير للاسلام “> وفم له في مجال المقارنة هو أنه من عند الله “ وهو دين 
التوحد الذي ثبت نصوصه › ول تتطور في اصو هما لأنها منمنطلق الفطرة . 


۱۲ 


« فطرة الله التي فطر الناس عليها ولن تجد لسسنة الله تبدياأ» ولن تجد لسنة 
الله شرا . 

جاء الالام مطابقا للاديان السماوية في أصوها . ومكملا فا ومتسا 
واا و ا غ ف رات زا انی ماف 
رر الا ب 

وأبرز ما أضافه الاسلام الاخوة العا مبة وإقام الاخلاق . وجعل اخوته 
الما مىة قامة على اساس القانون الاخلاقي العام الواحد . 


واذا كانت هناك مقارنة واضحة دين الاسلام والاديان , فان‌هناك مقارنة 
رين الاسلام والفكر المشري ء وقد کشف الاسلام عن ذاتيته الخاصة المستمدة 
من القرآن والتى تحمل طابع التوحيد ي مواجة الاديان والفكر البشري . 
وأكد انه من الصعب العسير انصبار الإسلام وذوبانه في بوتقة أي فكر مستمد 
من مفاهم وقم تختلف اختلاف) واضح) وعسة] عن اصوله ومصادره . 


وان الاسلام عمد الى بناء شخصءةجديدة مخثلفة مام الاختلاف عنالشخصة 
التي عرفما العالم قبله من خلال مفموم التقسير المنحرفة الى إلعنصرية . 
او التعدد او عرزل الاخلاق عن الشريعة او العقىدة عن الاخلاق . ورز 
ما يتسم به الاسلام هو إلغاء الوساطة بين الله والانسان . واحكام الفوارى 
رين الالوهبة والشوة . وتکرم الانسان في وجه الع مودية والوثلمة والتبعية . 
ومن هنا يدو الاسلام والفكر المشري کله عاجز عن تلقىحه او اخضاعه › 
وتلكشف اصالة الاسلام في انه برفض كل عنصر غريب عليه . 


(0) 


ومن المحتى ان يقال ان نقطة الالتقاء والاختلاف بين الاسلام والادياات 


۱۳ 


الاخرى ٠‏ انه دين كامل جامع بين شطري الحباة » وأنه ليس ديا لاهوتا 


۰ “ 0 ۰ " 0 
lal li.‏ او تعدا دسب بل هو دن و اة ٤‏ وعادة وشىردعةواخلاق., 


من خلال هذه النقطة بالذدات يتحرف موقف كتاب الغرب عن وحبة 


الذظر الصحيحة في فيم الاديان ٤‏ وختلف موقفنا عن موقف كتاب الغرب . 


ذلك أن هذه النطرة المتكامة للكون والمياة واجتمع تؤثر تأثيراً يعدا 
في مفاهم الحضارة والنظم والمناهج . وتفترق افتراقا بعيداً عننظرة الاديان. 


ولکن ما هر الاسلام الذي هو موضم المقارنة مم الاديان الاخرى؛ وهي 
موضم التيحدي والنطر في كل أوجه الصراع الذي تقوم به الثقافات الغربية» 
ودعوات التغريب والغزو الأقافي في محاولة قصر الاسلام على أن بكون ديا 
لاهوتا تصديا منفصل عن جانبه التشريمي والاخلاقي الذي بحتضن نظام 
امجتمم کله . ویضہطه بقواعد أساسية کال . 


واقد تشکل مزاج المسامين وتشكلت و حدم مند اردعة عشر قرنا على 
هذا اغوم وهذه القم “ ورت اختافت قومباتم ووطياتهم وارتماطاتمم 
بالارض والامم . ومن العسير إخراجمم من هذا المفموم المتكامل “ وكل 
امحاولات التي تجري لذلك هي بثابة تأويل باطل بريد ان يضرب الاسلام 
تما ضريت به الاديان الاخرى التي انحرفت عن أصوها الربانية النزلة بالوحي 
بغبة إرضاء هوى النفس البشرية التطلعة الى التبح ريف بالزادة او النقص 
لتحقتق مطاممما ولذاتجا . وللخروج عن ‌الضوابط التي قررها الاسام استكال 
للشخصية . ورفعا فما عن المبوط والاتحدار في مواة التحطم والاميار . 


وهذا الفارق الواضح هو سر“ ما محاول بعض المتصلين بدراسات مقارنات 
الاديان إبرازه على أنه من مامز الأسلام » والواقع أن الاسلام > هو صاحب 
الأفتق الرحيب الذي يضم المادة والروح والدنيا والآخرة والدين والعلم والقلب 


٤ 


والعقل . فكيف يوصف بالنقص . بيا تلك الاديان والمذاهب هي التي تقوم 
ل سا طا 


كذلك كن ان بوصف الاسلام في نفس دعاة التجرئة والانشطار القاعين 
على مفموم المادة والدين والعلم والعقل في كيان واحد منفصل عن جذور 
الطبيعة البشرية “ وفطرة الوجود الانساني المتكامل» يكن أن يوصف الاسلام 
على احتلافهم بلازدواجية ومن الح أا لست ازدواجية » لأر شرط 
التداخل الطسعي بين شطري الانسان والالتقاء الممريح بين عنصري الشكوين 
البشري الذي أعطى الغرب أزمة التمزق والقلتق والصراع النفسي الاجماعي 
الذى تاح هلکه اعات الموم و قا دقةوة ۰ 


وقد حاولت بعض النظريات الوافدة انتضرب فيجدار الفكر الاسلامي 
القوي بغبة إحداث صدع فبسه تحقمتق لأهدافما في تمزيتى الوحدة . وإقامة 
مفموم الانشطاررة الذي حقتى للاستممار والتغريب والغزو الثقافي غايته من 
احتواء الاسلام وإذابته في بريتق المادية الوثنية العالمية . غير أن الاسلام 
بطبعة تر كيه وعمتى تحجربته ومواحجبته للأخطار . والفكر البشري کان 
قادرا لمقاومة فلم يستسلم أبداً ني الماضي . ولن يستسلم أبداً في مستقرله 
الطويل لانظربات الدخلة . او الفلسفات الوافدة . وهو قادر على ان يأخذ 
وبعطي ورد ما لا لاسب مم طبمعته وتر كمه ومزاجه , 

وقد ظل الفكر الاسلامي انطلاقا منطبيعته ومضمونه القائم على التوحيد 
الخالص براجه الاظرات . ويدلي برأيه فبما » ولا يتوقف عن النظر 
المنصف ولا يتقىل کل شيءَ وهو بسماحه وانفتاحه على الثقافات والفكر 
العالمي قادر على علية الأخذ والعطاء على قاعدته “ ودون انث مخرج 
عن مةوماته . 


۱٥ 


فالاسلام يلتقي مع الاديان في المعافي العلا الانسانية المشتركة . ومختلف 
في انةصالىة نظام المحتمع عن المبادة » وي انةصال الشريعة عن العقشدة ٤‏ 
وقي انفصال الاخلاق عن المنمج الاجتاعي كله »> وهو مم أنه دين الفطرة . 
فهو دين العقل ؛ وهو بطسعته دين واقعي 4 يسار تطور الأزمنة ؛ ودف 
الى تقدم الانسان . 

وأبرز ممطبات الاسلام هي قدرته على علاج القضايا الكبرى؛ والمعضلات 
البشرية في ير وبساطة . حامع] بين الجوانب الروحبة والادية في اة 
الانسان ؛ رابطا بين العم والعقيدة في اة الفكر ٠‏ واصلا بين الحتمم 
والاخلاق ني جال السلوك . 


(0 


إن كلمة الدين نهسما في الفهم الغربي . لا تعني نفس المعنى في الهم الاسلامي. 
فإن كفة ( هچنا ) تعن :نظام كہنوتي فيه الرامب والاعتراف . وسيطرة 
الانسان على أخمه . وتحکمه في غفران ذنبه ٤‏ وقول توبته و(رل حوزنتي) 
تعني استسلام) كاملا بهذا النوع من العمودية “ واشتراك) في العبادة نفسما بالل 
عن طریتی الامتدال لکل ما يأمر به رئيس الديانة أو شى . 

وان هذا الفمم الغربي لمدلول الدين . انما جاء طبةا للمحتويات التي كذبتما 
الظررف المسيحية الاولى , والتي كان الاسلام ثورة علسما ؛ وإصلا) ها . 
وقد كان هذا المفموم أثر متناقض في نفوس الغربيين . مذ بداية الاصلاح 
الديني البروتستانتي. ثم أثر حطر" منذ أن طغى رجال الدينعلى أهل الدين؛ 


, ٠١١۸ علال الغاني ؛ دعوة الق , وئه سلة‎ )١( 


۱٦ 


وا Fk‏ من‌الدراسة وسن المعرفة 2 ونشاً عن ذلك أن اش لمحتم 
بضرورة التحرر من الدين بالعنى الغربي . أي بالثورة على الكنيسة وتحك 

أما عندا فقد سينا مدلول الدبن بالمعنى الاسلامي هو جرد تشريمع . 
وملا الكامة ها تدل عليه الرحمة الغربية . فأصبحنا بطبيعة الحال تفم معفى 
الدن ا تحتومه کمة رل٬حون‏ 8 وأصيحنا کر ف أمر الدن ا دفکر ره 
الغرب چ وسا نقرأه من آداړه الموحمة قىل کل ٿيءَ FRI‏ جم مي عل تک 
م هدا م فصل الدن عن الدولة 

فالدین بالمعنى الغربي ل وحود له ف بلادنا ل فکرا ٤‏ فالدولة والدين 
شىء و انحل 0 ولا د للدولة أن قوم على عقيدة او خلی ٤‏ ولا ر أن تکكون 


حامية لقانون . وهي السؤرلة عن إبجاده ان لم يكن موجوداً . 


« والدولة الاسلامية ليست دولة اكليريلكىة كمنوتة بالمعنى الذي دفممه 
الغرب » ولا ريب أن عدم إدراك هذا الفرق بين مدلول الدين عند المسرحية 
وعند المساهين كان عظم الطر في تضامل الكثيرين من العرب الذين تعلموا 
تعلسما غربء) دون أن محصلوا حانبه على دراسة صحبحة كلهم من معرفة 
الاسلام على حقىقته » ولا كانت الىكلمات اللغوية التي تلبس في المعاني الحية التي 
يلمسما الناس هما بالاستعمال كلبوم . فان كلمة الدين لم تعش في ذهن‌هذه الطبقة 
من المقفين إلا بمدلو ها الغربي “ وقد ضل الكمالىون في فم الاسلام فسلکوه 
ملك الد المسيحي “ وأصدروا حكما واحدا علنها . وان الم التي 
يواجمما الاسلام من أعداثه . انما هي أثر من آثار المجوم العنيف الذي وجه 


۱۷ (الاسلام والمام الماصر - م ۲) 


ضد الأديان من طرف الاديين . ولقد كانت المسسحة هي السيف اأياشر . 
واهدف الأصيل الذي وجه اله اهجوم . 


ومن هنا وتأسدس) على ذلك يبدو واضحا خطر الاتجاه الغربي الذي محاول 
إخضاع نصوص القرآن والشريمة لانماط الغرب . وتحويل كلمات اللغة العريدة 
ومصطلحاجا من ملابساتا الفكرية التي ترمي الما أصلا الى غيرها . 


!انرم 


الإسلام منهج وليس نظرية : منىج متكامل يستهدف تحقبتى بناء الجتمم 
الرباني في الأرض . ولذلك عني الاسلام بوضع تعالم جامعمة في السباسة 
والاقتصاد والاجتاع والتربية . أفرغت ني صيغة كلبة . وأصول عامة . 
وبذلك أتيح 4ا صفة الخلود والبقاء . وهي تمالم ها صفة التكامل والشمول 
والترارط . 

وقد عني الاسلام بأن يكون منهج حباة ونظام مجتمع » ولذلك عمد الى: 


ول : تحرر الفكر من الوثنىات والادة . 
ثاننا : تحرير الانسان من العمودية , 

ثالا) : تحرر البشرية من قود العنصرية والادية والاباحية , 

والقم الأساسية للاسلام واسعة الأفتق ؛ مرنة الأبعاد » قابلة لكل تجحديد 
في سيل الرقي والتقدم والبناء “ فضلا عن ذلك . فان الجود والتعصب ليس 
من مظاهرها . أو شارا . والاسلام نظام يشيع النفس البشرية “ ويعطمما 


۱۹ 


حا اا الروحبة والمادية ۴ يلقي فه عا الشہادة بعال اغب 8 ولاس الاسلام 
ذظرية فلسفىة > ولا مذهيا صوف] ٤‏ ولكله نېج في الحباة يلقي مع نواميس 
الطبدءة ؛ وأصول الفطرة الت فطر الله الناس علما . ويلتقي الى ذلك 
الوحدان والعقل والعام ي 


وفك طبع الاسلام حباة معتنقمه . والعرب الذن حملوا لواءه . وما بزال 
يطعا , وسبظل يطعا » ولذلك فان أي حر كة فكرية . أو نهضة اججاعية 
لا تستطمم ان تتجاهل هذه الحقيقة »> ولا تخرج عن هذا الواقع . ولا ريب 
أن الاسلام نرج اجقاعي يشمل الانسانية كلما » وحركة اجتاعية كان الدين 
جانب] من جوانيما » وقد صنع الاسلام الجحتمع الاسلامي منذ اللبنة الأولى > 


وأقام الحضارة الاسلامية منذ نقطة البداية . 


والاسلام ادس عقمكة مادرة تنطہق علا المقايدس المادية ٤‏ واس عقكة 
روحبة تتصل الرؤبا والممحزات والاوارق > ولا صلة 4ا بامادة والحباة . 
و إا الاسلام عقدة ترتکز عل الروح والادة فا 


وقد أ كد الباحثون أن الاسلام لا بقط أمام الغزو التبشيري الغربي . 
لأن المسم لا يكن ان يكون نصراكء] او وديا ؛ والاسلام نصرانية وزيادة“ 
وإذا كانت المسيحمة دينا . فالاسلام دين وشرع ؛ واذا كانت المسبحة تعطي 
ما لقمصر لقبصر . وما لله لله فان الاسلام بعل الأمر كل لله . وفي الاسلام 
قدرة الامتصاص ومرونة التشكل لتلقي كل منحزات العصر الحديث . 
ولا يقف عقبة في سبل حرية الفكر . كا أثبت صلاحته مثذ نشأته جسم 
الشعوب والأجناس . فمو صالح كذلك لكل أواع العقلبات ودرجات 
المدنمة » وهو دين فطرة استطاع أن عنح أهل تلك القوة التي هزمت كل 
القوى “ والتي حاولت تحطيمه فصمرها فى بوتقة أو سحقما وأفناها . وقد حل 
الاسلام المشكلتيناللتين تشغلان‌الفىكر الغر بي : الاجوة الانسانةوالعدل الاجعاعي. 


Y » 


وقد حفظ الاسلام من الانهبار والتفكك » بقاء القرآن الكرم يعدا عن 
كل الأخطار سليم] ام سه سوء » ولقد طبع الاسلام حياة العرب > وسيظل 
يطبعما . وان العربي ماما كان أو مسيحد) تربطه بالاسلام والعروبة . اللغة 
والفكر المشترك الجامم والأخلاق » فقد وحَّد الالام الثقافة التي تروط 
المناصر الختلفة التي استظلت بظله › ولو کانوا غير مسین دیا . والاسلام 
جعل من المسلم ذاتية لما كرامتما وعزجا > فالمسلم لا يندفع مع التيار “ ولا 
يسار الركب . بل خلت متميزاً بالربانىة في الوحي والانسانة في الهدف وقد 
اتسم الاسلام بالبساطة والوضوح . وأعطى حلولا لكل مشاكل الانساف 
وامحتمم وهي حلولابتة الجوهر واهدف متغيرة الصورة والوسيلة . والاسلام 
دفرض الحلول والقواعد مسقا ول دطمقما القسر والإكراه . 


وقد اكتملت أصول الاسلام ني حباة الرسول . ول تحر إضافة أي شيء 
الما دول وئس في‌الاسلام از ولا تناقض ولا ما بصم الفبكر أو بهار ض 
مع العقل . 

ومن أبرز مظاهر الاسلام قدرته على التجدد من الداخل ومرونته فيإعادة 
صباغة نفسده . وكشف الأغشية التي تحاول إخفاء جوهره . 


وکان الاسلام وسیظل حر كة تحرر في مواجبة الاستعار . وحركة عدل 
اجتاعي في مواجبة الاقطاع؛ وحر کة شورى في مواجبة الاستيداد» وحركة 
أخوة في مواجة التفرقة العنصرية »> وجعل من أسسه مرونة التطور بتطور 
العصور والأزمنة . ومراعاة اللابسات . وظروف الماعات المتغيرة . وذلك 
دون أن مخرج على اسسه الثابتة » ورد ذلك الى سعة أطره› ومرونة ابعاده 
القادرة على الاستيعاب . 

وقد فرق الاسلام بين المعرفة والعقدة » وفرق بين العلم' والقلسفة . 


۲١ 


وقح رین العمقل والقالب ¢ ¥ ا ران الدين والعام ٤‏ وأعتار ا المعرفة 
الانسانية عامةء والعقائد خاصة لكل أمة عقيدتما » کا فرق بين العلم النافعم» 
والعام الذى ل ينفعم؛ والعقمدة الاسلامية القاعة على التو حيد ي حدات المعارف 
والدعوات والمذاهب 4 دل ھو حا له مةوماته التق الى لإ تخضم ¢ وهو 
التأويل في الأصول العامة . كالربا والزنا والخمر والقتل . 
والاشلام عة تقدمة لضفه موند التطر اف والاند و وات ر 
ا E e E : er‏ 
لاه أُول من دفم الائسان الى الأمام ¢ و جرره من العو دية والرفى والوثذية 
والمادية والشرك بالل 5 


ولا زب أن رابطة المسامين الوم هي القرآن . فالمصحف وحده هو 


الدلالة الوحيدة الجامعة اوحدة المسلمين »> وأن مرشد المسامين الموم وإماممم 


هور القرآن وحلدد . 


وصدق ( بارتامي سانير ) حمث يقول : ما تزال تعالم القرآن التي رقت 

عقول الاين من‌الناس ترقي كل بوم شعوبا متأخرة باشراما الحقائق الضرورية 
® 

و أقى کان الاسلام هو الدين او حى ك عل سول عدار برنار دسو الذى اد ره 

ملكة افم لأطوار الحاة الختلفة . والذي يستطم لذلك أن ذب اليه 

ویتشساً ردشان دعودة الاسلام فقول : ما دد ردنا أن دعود المقل الاسلامي 


الولود والكثير المواهب الى إبداع مدنية أرقى من زميلشما المندثرة . 


۲۲ 


ولا ريب أن في تى جذور الاسلام في البيثة والمحضارة ما عله قادراً 
على التحرك في مجال التقدم دون أن يفقد الصلة بأصوله . ودون ان يفقسد 
افا اضول عقدتم . 

وقد أعطى الاسلام حةا مزية «الوسطية» حت أث بحا مثل (جب) 
يؤمن بأن الاسلام ما تزال له رسالة يدا الى الانسانية جماء حيث يقف 
وسطا بين الشرق والغرب . وأنه أثبت اكثر من أي نظام سواه مقدرة على 
التوفستى والتألىف بين الأجناس المحتلفة > فاذا ل يكن بد من وسمط يسوي 
بين الشرق والغرب من نزاع وخصام . فذا الوسءط هو الإسلام . 


ولا ريب أن الدين عند المسامين علصر جذري لا سيبل لانقصاله عن 
حباتهم ومجتمماتيم . وهو حقبقة واقعة »“ وجزء متمم لاتم الءومية ٤‏ وهو 
على حد تعبير العلامة (تريٽون) ليس رداء برتديه العلاء . ومن ثم فمو مجعل 
المسلمين اذا وقعت الواقعةوادهم لملالخطوب مجعلمم ثابتي الاعان لا تزعز عم 
الفو اضف رالا 

ولقد أكد الباحثون أن الفكر الاسلامي أشد إيغالا في الواقم من الفكر 
الغربي . وأن الشريعة الاسلامية تتناول شؤون الحياة المومية > ولا تقتصر 
على مسائل العبادات والأخلاق كا في الشرائم الاخرى . 

ومن هنا فإن علمىة « عام الأديان » لا تستطہ أن تعالج الإسلام كمقہة 
الأديان دون اعتبار أن هذا الدين هو دين الله »“ أي فوق القائى الطبعية 
والاجتاعبة والعلمة “ فو ليس من صنع البشر “ ولا شك أن الإسلام دين 
اله > ولكنه ايض دين الفطرة والنظر يتوصل الانسان اله ارتقاء اذا حك 
عقله لا اذا أغفله', 


)١(‏ من محث لاد كور الفاررقي 


۲۳ 


ولا ريب أن الاسلام ) وصفه المنصفون يصنم الرجل المثالي الذي لا يقر 
ولا يغلب وسر" قوة هذا الرجل هو أنه يؤمن بالله واحدآلا شريك له“ وأن 
الأمر کله بسده» ومن شأن هذا الإان أن هذا الرجل إذا نودي للقتال لا هاب 
الوت لأنه يمتقد أنه بقاقل في سبل الله . والح أن الإسلام ربأ بكرامة 
الانسان من أن تخضع لسلطان غير الخالتى ويأنف من أنيكون عبد لإنسان. 

و ةكد حرص الاسلام على دعوة المسلم الى الشمرد على کل عمو دية لغر الله “› 
وأن يبدا من الاحساس بأنه أقل ما سواه »“ وأن رتفم عن اضوع لغير الله 


مث ل فرق رن الغى والفقر ۰ والکہیر والصغسار . والاسود والأبىض 
إلا بالتقوى . 


۲ 


الاب الأول 


اتام والانم 


الفصل ألاول 
الفصل الشاني 
الفصل الشالف 
الفصل الرابع 
الفصل الخامس 
الفصل السادس 
الفصل السابع 
الفصل الثامن 


: اليهودية 

: الجوسية 

: البرهمية والبوذية 
: المليليسة 

: الاميراطورية الرومانية 
: المسيحية والفرب 
١‏ الفرعونيسة 
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الوثنية المربية 


عندما نزل الاسلام على مد بن عد 1 ف مكة كان ذلك إيذانا ختام 
رسالات السماء التي اتصلت منذ خلتى « آدم » والتي كانت أرض الشرق مط 
لوحيما . وعندما نزل الاسلام كانت رسالة موسى › ورسالة عيسى . وها 
اللتان سبقتا الاسلام لا تزالان قامتين وهم) أتباعم) الميثوثون في أجزاء كيرة 
من الأرضش . ولل یکد شماع الإسلام أن ینطلق حتی بدا حوار واسع بیله 
وبين اتباع الأديان القانة . ومنما ما هو وضعي أرضي . ومنما ما هو سماوي 
منزل . وإن کان قد أصاب تفسيره شيا من التحريف . 


وكانت رسالة موسى قد أطلتى أتباعما علبما اسم البمودية؛ )ا أطلقى اتباع 
رسالة عيسىعلمما اسم المسيحية . أما السوديتفقد كانت دين خاص) مغلة) على 
أصحابه . وأما المسسحبة فقد انطلقت من موطنما في بيت المقدس فعبرت الى 
أوروبا واستطاعت ان تغزو عالم الغرب وترتبط بلدولة الرومانة ( الغربية 
والشرقية ) وأن تصبغ الحتمع بصبغتما . وتقم إطاراً دين للفكر البوناني 


۷ 


والتقانون الرومانى . وكانت الامبراطورية الرومانية قد أقامت خلال ألف 
عام تاك الدولة الواسعة الضخمة . وسيطرت على الشام ومصر والمغرب كله. 


بقاا دن زرادسشت . 


وقد كان الصراع العسكري والفكري بين الامبراطوريتين الرومائية 
والفارسىة كيرا . وقد اضطرمت المحروب والمنافسات بين الدولة الوثنية في 
الشرتى . والدولة ذات الطابع المسبحي في الغرب . أما الجزبرة العربية . 
فقد عاشت منطوية على فسا . لا تتصل ما الأحداث إلا قللا “ حمث 
مرها وثلمة غير عمقة الجذور › وعايشت في إطارها من اعتنقوا المسسحة 
والسودية . بعد أن بعد با العيد برسالة ابراهم وإسماعيل من خلال تاريخ 
طويل بدأ منذ أكثر من ألفي عام حن مسنتما رسالة التوحمد وانطلقت 
فہپا صسحة الخحلمفية السمحاء حى جاءت رسالة خمد بن عرد الله مجددة لدان 


ابراهم ۰ وخاية اكامة السماء ف الارض . 


التوحمد هو دعوة الدين الحتى النزل من لدن الله سبحانه وتعالى الى جسم 
أندياثه ورسله . وهو دعوة ابراهم الى الأنبياء . وأمانته الى امماعسل 
وإسحاق جدي المسامينوالنصارى والسهود أما اسماعيل فقد شارك أباه ابراهم 
في إقامة القواعد من البيت في مكة . وبا أقام ومن ذريته العرب العارية . 
ومن نسله عمد بن عبد الله خاتم الائبياء والمرسلين . وأما اسحاق فمو جد 


وقد أشار القرآن الى أبرة ابراه للعرب : «ما جعل علي في الدين من 
حرج ملة أبيك ابراهم هو سام المسامين من قبل وفي هذا » (سورة الج) . 


۲۸ 


کا سجل القرآن أبوة ابراهم للأنساء الذين جاءرا بعده : « ووهبنا له 
اسحاق ویعفوب وکا هدیا ونوحأً هدینا من قبل ومن ذریته داود وسلیان 
وأبوب وبوسف وموسى وهارون وكذلك نجزي الحسنین . وزکریا ویحیی 
وعيسى وإلياس كل من الصالحين . واسماعيل واليسع وبونس ولوطا وکل 
فضالنا على العالين » . 


ومن هذا النص القرآني يتبين أن اراهم هو جد الود والنصاری 
والمسامين . وأن أنيماء الله الثلاثة يلتقون في النسب . فهم e‏ 
E EY‏ وام جیما ومن آنن ممم م الذين أورثوا هذه 
الأرفن ال ال كعاة آلن شفر آل اخار ورلن ما الك اه 
على شعب ممن له امتہاز خاص . وإن وعد الله لابراهيم قد تحقتق بتام رسالة 
الانبياء ( من ايراهيم الى عمد ) وتحجمم المصادر الصحبحة ويؤيدها مقدمتما 
القرآن الى أن ابراهيم نشا في أرض بابل ( بلدة أور الكلدانية ) بين هري 
دجلة والفرات . حيث كانت افياكل والهاثيل . وعبادة الاصنام وال هة 
المتعددة . وأنه دعا قومه الى التيحرر من الوثئية والاساطير وعرادة الله 
الراحد . ثم م يلبث أن تحرك في إطار الدعوة الى حران حيث تزوج ابنة 
عه سارة . ثم توجه الى الشام التي کان یطلتی علہہا رض کنعان . ثم نزح 
الى مصر؛ فتزوج هاحر الجارية؛ ثم عاد الى فلسطین . ومنما رزق بإ ماعل ؛ 
ول يلىث أن هاجر بإساعبل وزوجه هاجر الى وادي, مكة « ربنا إي 
أسکنت من ذريتي بواد غير ذي زدع عند بيتك الحرم . ربدا ليقيموا 
الصلاة فاجعل أفئدة من الاس ېوي اام وارزقېم من ألشمرات امام 
یشکرون » . 


ولم يقم ابراهيم في مكة » وإنا ظل يتردد علمما سحت كبر اينه اسماعيل ٤‏ 
فأقاما معا قواعد البيت الحرام الذي جعل الله مثابة للناس وأمنا « وإذ برقع 


ابراهم الةواعد من البيث واسماعيل ربنا تقبل منا» . 


۲۹ 


وکا جم ابراھے اتاد بین فرعن : 

فرع اسیحاق ف الشام » ومنه اينه دعقوب الدي بلقب بإسرائسل » وإله 
ملسب سائر أسباط بني إسرائدل ٤‏ وقد أنزل الله فسمم التوراة على موسى “ 
و کان منم آُنيماء کشر ون 4 وکان آخر أنباء ډي اسرائل السك المح عاسی 


وفرع اسماعیل ف مكة بحنٹ أقام م مه ٤‏ وأقام اى حوارم قوم م 
و لماعل هو جد اللي مد ل وهو الذبيح الذي قص القرآن قصته . 


ودظمر الترابط واض) بين ابراهيم رتد ومد عليه الصلاة والسلام في 
أن الاسلام هو تجديد دعوة ابر اهم الحنمفية السمحاء > وأن مدا عله الصلاة 
والسلام هو دعوة ابراهيم وبشارة عيسى ٠‏ ينص قول الذي . کا رواه اح 
في مسنده : أنا دعوة ابراهيم “ وبشارة عيسى . وقد أكد القرآن هذا 
التر أيط دين أي الأنيساء وخاتم الأنيہاء فا رواه عن دعوة ابر اهم ٤‏ وهو 
يقم فو اعد الحكعبة « ربنا واجعلنا مسامين لك ومن ذريتنا أمة مسامة لك 
وأرثا مناسكدا وتب علينا إنك أنت التواب الرحم . ربنا وابعث فيم 
رسولاً منم يلو علیہم آياتك ویعامېم الكثاب والحكة وبژ کیم ) وقد وقم 
في هده الحقائ تغرير كثير »> وخلاف كثير بين نصوص القرآن الذي لا يأتره 
الماطل من بين يديه ولا من خلفه » وبين نصوص العمد القدم الذي لاس هو 


ول وقح الاخثلاف ف موقف ابر اهیم الا بالدات ¢ وما دتصل فرع 
اسعاعيل كله» وما يتصل برحلته الى مكة؛ ووجود اسماعنل؛ وبناء الكعية) 
(١ )‏ الداية رالنماية حزم ۱ › وتاریخ الطيري جرڑء ١‏ . 


0 


ودستېدف الاختلاف التر كيز عل فرع إسحاق وله وعحاولة ربط وعد الله 
لدرية اپراهیم بالاستخلاف في‌الارض دعدص ر مان٤‏ وإعلاء ھا العتصر وسولمه 
من دول درية ابراهیم ف تحرف سشدود ¢ وتحاوز حطر لوقائم التاريخ ٤‏ 
والنصوص المابتة من رسالات الساء 


وفدا هو اغف ها أصائ رسال هوى اة اة فاه 64 زت 
الأضزل الاصيلة المنزلة لادين > والمرتبطة يفوم التوحيد الجامم المتصل بين 
الناس جيعا > والقائم على الاعان بال وحده » ولس على تيز جس معان من 
العم “ والذي يقرر أن وراثة الارض إفا تكون لمتقين . هذا التحريف 
اقتضى تغبيرا كبيراً في مفموم العقيدة ٠‏ فأقام الإله بوه بدلا من الله الواحد» 
وزيف التوراة بالفسبة لإبراهيم وأبنائه وبالنسبة ليراث الانيياء من نسل 
ابراهيم » کا أنكر الآخرة والبعث » وعارض كل القيم الاساسبة للدين فيا 
يتعلتى بالمدل والإخاء > وأحل كثيراً ما حرمت رسالة عيسى . كالربا › 
والزنا “ وقتل النفس بغير الحق , 


وقد أشار القرآن الى أنالله أنزل الى موسي التوراة فما هدى“ ونور“وفسما 
عقہدة و شر دعة ¢ فما الدشارة مك ورسالته » الذين يتبعون اللي المي" 
الذي یدو ذه مکو با عندم في اأشوراة والانجيل » سورة الأعراف 

وق اذطوت الذوراة عل الاقرار بود اة ا“ والاعتراف بالموم الآلخر؛ 
وما فيه من حساب وثواب وعقاب , وكذلك أشار القرآن الى أن التوراة 


المتداولة ادست ھی التوراة المنزلة ¢ واذه ۳ أصابپا التحريف والتعديل ۰ 


واحدة . هي الاسلام؛ وتتميز اللقة الاخيرة فیا من ابراهم الى مد بطابم 
خاص > وتكامل واضح فقد ألقت على هذه الارض العربة أمانة كبرى > 


۳1 


وشكلت منهجا متميزاً عكن أن يطلق عليه اسم «الحنيفية» التي هي العامل 
الجامم لکل ما عرف قىل الاسلام ص خلى کر وأريحدة وهروهءة وصفت 
حنا بأنها العروبة “ وليست هي ني الحقىقة إلا عصارة دين التوحرد الذي 
حاء ده کل الانساء ف ابراهیم الى لد ,„ والذى و صفه الني Des‏ فوله: 
« انما بعثت لاقم مكارم الاخلاق » . فكان الثبي بالإسلام ماما ها »> وتحرراً 
لقممما من الانحراف الذي طرا علا خلال العصور الحتلفة , 


ولا ريب أن أى مراجمة سريعة لاوثنية العربية قبل بعثة خاتم الانيياء 
مشلاتها من وثذیات الرونان والفرس واهتد ¢ ذات فة وطقوس تة ¢ 
وإ کانت انحرافا لدعوة التو جحد التي حاء ا ابراهم واساعسل ¢ والي 
ظلت ترفع لواءها على بد جميع الانيياء من أبنائه ست جاء القرآن : مصدقاً 


+۲ 


(Y) 


عجزت السمودية بالصورة التى تحولت الما عن أن تعطي البشرية هداها > 
وقد توای الأنساء لحر برها وتصحہ جما خلال ع#صسور طو دل * حى کانت 


وواجه السود خلال ذلك التاريخ الطويل من موسى الى عيسى أهوال 
وأحداثا ضخام] وأصاب عنصرم تغبير كبير > ودخلت الم دماء غريية 
حتى أصبحوا لا علاقة مم بنسب إسحاق؛ أو دين موسى . وانحرفت الممودية 
الى المادية الطاغية » وكان لاتصامم بالأمم أثر كبير في تغير أصول الدين “ 
فقد تأثر الممود في المنفى في بابل بعد عام ٥۸٦‏ قى - م « بالتفكير البابلي 
القدم» وعى الأخص في التخطرط لواب الدين المهودي الاجتاعية والسياسية 
والاقتصادية » وتحول الدين العبري الى الدين الممودي › وأدخسل السحر 
والتنجم والأساطير الغربة في كتب العبادة ( الكابالا ) فأصبحوا ينكرون 
کل ما هو روحي ومعنوي في اة »> وغليت على مفاههمم روح الغلو 
والتحدي والخلاء . 


ومن هنا فقد عحزت الممودية لمعارضتما للفطرة أن تحد قوها عند أحد 
من الهم التي اتصلت با » وقد حاولت أن تيث دعوتا في أوروبا وآسيا 


وحتی ى إفريقما . ولكنا وجدت رفضا كاملا لا حوته مفاهيمما من أثانية 


۳۴۳ الاسلا والعا اا ~۳ 
1 ر 


AN LN SE U SAE EASED 
وتفضيل بني اسرائيل على جيم الخلق »> وأن بينمم وبين الله عقداً ميرم“‎ 
وأن الل خلتى م هذا الكون وحدم » أما بقية الشعوب فيم هم عبيد‎ 
يضاف الى ذلك اتجاهمم الخطير الى الربا . وإسرافمم في السبطرة علىالشعوب‎ 
بالمال > وتحويل مخثاف مناهج الحماة لتكون في خدمة هذا المدف ومن هنا‎ 
عجزت الودية أن تعطي اليشرية شيثا يدفعما ني طريتى الحتق والإيان» وإن‎ 
أعطتما تلك الفاهي القائة على الأساطير والخرافات والسحر ؛ والتي هي‎ 

تراما المتصل على الأجبال . 


ومن خلال هذه المفاهيم العنصرية التي عارضت اتجاه الحشيفية الذي جاءت 
به رسالة ابراهيم ومن جاء بعده من الأنبياء > م تستطع الممودية أن تستقر 
في مكان أو تقسم حضارة » فقد أصاا الاضطاد في حملات متوالية > حبث 
غرام مختنصر (۵۸۸) .م ودمره‌تدمیرآءوساق‌أهلما اساری الی‌بابل . حیٹ 
أقاموا في الأسر زهاء مسين سنة > وغزاها سرجون ملك أشور (۳۲۲) قم 
وتغلب علسمم وطردم من سوريا > وجاء الرومان بقمادة تمطس ( ۷١‏ م ) 
فأحرق معبدم وأقام هنكل ونيا بديلا عه الى أن سبطرت المسحية 
وعد ذلك . 

وكان إحراق معد المهود على يد تمطس وتدميره تحقة) لنيوءة السند 


ولق ظمر لد من الائماء ف ڊي إسرائسل ص رمك مو سی ٤‏ وکان آلخر 
انا دی اسرائل اسح عدسی ر3 مرم 5 


وقد حاول هؤلاء الأنيباء جاهدين تخايص الممودية من انحرافما وإعادا 
الى سيرتها الاولی ¢ وفقی مفاھےم التوراة انز اة عل موسی ٤‏ وکان ص ادرز 


3 
انيمامم 14 داود و سلما ۰ 


۳ 


ولكن أنبباء الله عجزواعن تحربرم من الانعراف › کا ل تلن هذه 


الحادثات الضخام قاو م حت جاء السيد المسح حمل لخر رسالات الساء الرم. 


وقد ا کد وتاه روزن ف كتابه عن ( السود والحضارات الأولى ) أن 
الود 1 يكن فم علوم أو فنون › ولا حت مم في الأرص التي بحتاو مما . 
فقد کاذوا غراء عن هذه الأرض وقد كانت تقالىدم وعادامم ودبانامم 
متتمارة وىة وروق من الول الخاورة وكاو( ال ذلله وسوا 
قساة . وقد انكس ذلك على توراتمم حسث تحد فسا جمدم أذواع الوحشية 
والسدائىة : وف سفر دشوع مثال هم : 1 هلکوا جمیم ما في المدينة من 
رجل وامرأة وطفل وشخ حت الغم والمير محد الف “ وأحرقوا المدينة 
وجمسع ما فیا بالنار ] سا د المرب نوا قفارت وھا ای یکن 
لا تقتلوا طفلا صهيراً ولا شخ) كرا ولا امرأة , ولا تذحوا شاة ولا بقرة 
NT DE NED‏ 


وقد راجح کشر م الاحثين ڌاک الاغعرافات الي حملت ما الدموددة اساسا 
4ا1 وا عن زدفما 2 ) دقول الکاتہان الفرنسمان حا دومال وماري 
لوروا ) بشأن وعد الرب لبي اسرائيل وحدم بالأرض الموعودة ما يأقي : 


أن لو صحت فان هذا الموعد ينصب إذن على ابن ابراهيم الى العرب . 


وقد وقف الباحثون في جال عل الأجناس . فسفموا أسطورة الشعب 
المختار . وكشفوا عن هزاها وزيفما في مقماس العم » وقالوا ان الشعب الذي 
ورد ذكره في التوراة على أنه شعب الله الحتار لا ثل الشعب النهودي › 
لا من قريب ولا من بعيد »“ وإن وقائم التوراة من سفر التروج ومروراً 
با مرامير والنبوءات تؤكد ذاك » فالشعب الذي خرج على أنبيائه وكذمم 
وترد على إهه » وجعل من ذلك الإله انسان) عحارب دونه ویکون له ترسا 


وجنا غير خلمق أن يبكون الشعب الختار . 


o 


ودنا کانت السو دية تضطر ب“ کانت المحوسبة والبوذية والور هة في‌الشرق“ 
وهی ليست من أدبان الساء تذهب پعدداً ف الخضوع اتراٹ الوڈذىة القدع القاثم 
على التعدد والسحر وال ساطير والتنجيم والأرقام وعبادة ظواهر الطبيعة > 
ذلك الجتمع الحافل بالتناقضات القائم على عديد من مذاهب عبادة الشمس 
والنار والماء “ فالشهس هي الإله الأعلى مون له الخلعم ويقدمون القرابين “ 
والحافظة على الماء من النيحاسة » « فالفرس بقدسون الاء قبل كل شيء الى 
و re‏ لإ سلون ډه وجو همم ٤‏ ولا دامس ونه إلا أن کون ذلك اشرب 
أو ري الزرع ( )0 ۰ 


أما مكانة النار فى شىء لا حد له > في النار المقدسة التي أقبيمت ها 


3 


. اران في عمد الساسانبين : أرثر کريستئس‎ )١( 


۳4 


المعابد في كل مكان حسث توقد فما النار ؛ وتقدم الخدمة المقدسة في امكل 


الذىفمه النار المقدسة؛ واسبوت النار أبراب وعدة أباء من مانية أركان . 


وي مفموم المحوسية : في المزدية دين الأزديين القدي ٠‏ أو ني الزردشية 
وقد أضف الى 1ة الطسعة آمة أخرى كمل قوى أخلاقية وآراء معنوية 


جسمة 0 


وهناك إله ار وإله الشر ٠‏ وبددم)ا صراع وتنازع » في ددن ازدواچج 
تسم بو حود إ هان ٤‏ ولوحود در وسر » وطارة ونحاسة » والإهان ي تنازع 
مع عضا والعناصر بناقض بيعضما الىععض : «مزدا له ال “ وار مز اله 
بالشمس . أما الإله اهران غريه فمو أمير الظلام وموجه الشر"» . 

« ولا بن الفردقين من الآ هة من تفاوت نمت فكرة الصراع بين الروحين 
اللذين وجدا منذ خلتى العالم الا وها روح الخر > وروح الشر “ وهناك ستة 
آ هة من بين مساعدي مزدا'"» . 

وهناك عبادة مبترا وهي مختلفة عن المزدية > ومتأثرة كيرا بعلم النجوم 
اللكاداني الذي ترعر ع عند چوس اسیا الصغرى . وقد حرمت هذه العتاصر 
تلو يث العناصر بالدقن وحرق المت › هذا من ناحبة العقيدة : أما من ناحية 
نظام المجتمع فيم يبمحون التزوج من أمماتهم وأخواتم . 


وهناك نظام العبودية وروح القبيلة والموة التي تفصل بين الطبقات > 


)۹( ڏقسن اأصدر 
(*( العقائد _ عر عنابت , 


(۴) ارثر کریستنس : اران في عمد الساسائيي . 


۳۸ 


فالقوي يظل الضعسف » وم برتكبون كثيراً من القسوة والوحشية فما بينم 
بالاضافة الى تساط القواد والحجكام . 

وقد وصفېم المۇرخون بام « قساة عتاة “ متكبرون بغاة ؛ مشون 
الهوينى مخطى متحيزة » يدعون لأنفسمم حتى الوت والحياة على عبيدم » 
هذا بالإضافة الى ترف الولائم “ وإطالة ساعات اللو “ وقضاء الابالي الطوال 
في قرع اللكؤوس والرقص الفاجر “ هذا بالإضافة الى الصيد واللذات'' . 

وأبرز مظاهر الجتمم الفارسي قبل الاسلام : النظام العبودي “ حمث 
تقف طبقة الفلاحبن والصناع موقف الاحتةار “ وتق-وم الارستقراطىة 
الاقطاعبة مقصورة على افراد الأسر السيم العظيمة وحبث يورث الأشراف 
وتورث العمودية . 

وقد تطورت المحوسة بعد زرادشت مرتین : بظېور مالي ۲۱۹ ڊعسد 
المعلاد . ومزدك۸۷) بعد الملا أيضا . أما المائوية فقد خاطت بين‌الزرادشتية 
والنظرية في مذهب جديد » وتدعو المانوية الى ترك العمل والزهد والرغبة في 
ملاذ الحباة ٠‏ واستمجال الفناء . أما المزدكمة فقد احلت النساء والأموال > 
وجعلت الناس شركاء فما . وأخطر ما ني عقائد الفرس أنهم « ينظرون الى 
ملو کہم “ و كانهم 1ة اصطفام الله للح بين الناس ؛ وليس للناس ممم 
حقوق"' ؛ وبرى (برون) مؤرخ الأدب الفارسي : أن نظرية الحتى الإلهي ا 
تعتنبقوة ا اعتنقت في فارس فيعبد اللوك الساسانيين . فقد كان الأ كاسرة 


. فس المصدر‎ ٠ ص‎ )١( 


(۲) فجر الاسلام . 


۳۹ 


بزعمون أن لمم المحتى وحدم. أن يليوا اج اللك با بحري في عروةمم من دم 
إهي . وقد حطم الإسلام حين أقبل نظرية احق الإهي » وحطم نظرية 


العو دية ¢ وأطفاً بوت لار ودھر الدولة الساسانية ¢ وأزاها و الو جود ۰ 


وقد کان لاکتساح الاسکندر الأکہر فارس عام ۴۴۳١‏ قبل المنلاد أبعد 
الأثر في ذلك التزاوج الذي وقم بين الزرادشتية والفلسفة الإغريقية . 


وكان لإقامة السود فى بابل والجزرة بعد أن طردم ختنصر أثره البعيد 
ف استشراء علوم الحم والسحر والأساطير ¢ وي ھلکه الفشرة ردا الود ف 
حح ا حادیشمم وتعالبە مم تحت اسم التامود 4 


وقد أشار المؤرخون الى ذلك التزاوج الذي حدث بين الفاسفة الاغريقية 
والأديان الشرقمة حبث التقت ۲ هة البابلية والإغريق › وبدأً طابع إغريقي 
لاررادشتىة » وأقبمت في الشرتى تماشتل للهة زيوس وأبولون ومترا وهرمس › 
وني نفس الوقت أضيف الى الفلسفة الموثانية عديد من‌النظريات حول الكيمياء 
والسحر ٠‏ واه تحت الأساطير الإغريقة والمابلية والإرانة › واختفت 
الصور الأسطورية الشرقبة تحت أسماء 4ة بونانية "١‏ . 


, اثر کریستئس ؛ ابران في هد الساسانية‎ )١( 


$ 


الرهمية والبوذية 


فاذا هنا ناقى ذظرة الى الشرتى وجدا البرهمية والمو ذية والجيذرة قامة 
ف ذلك المنظور المتصل بين المند وشرقى اسا ؛ نماذا نجد : 

جد صورة عجبة مضطربة من الاعتقادات القائة على تداسخ الأرواح > 
وو حده الو جود والتثلعث و السك ٤‏ جد البرهمية فدعة تضاھی السو ددة 
کشت تما لما (الفعدا) قىل اسح عدو اف وحخمسادة ة٤‏ ولد الموذية 
قد ظہرت في اند جددة للبرهمية » فإذا ا تنتشر في سللان وتصل الى 
الصين وبورها “ وقد زالت اما من اند . 

أما البرهة : فتقول بثالوث المنود ( برها ؛ فشو ؛ سيفا ) ويعتقد 
معتنقوها بالتناسخ الذي لا تطمر النفس من آثامما إلا به »و‌ شعارم الانتحار 
أی فقتل النفس . والغلاف بين البرهمية والبوذية أن الأولى تقوم على اختلاف 
الطبقات ›“ وللكمان فما من الامتبازات ما يعاو مم عن مرتبة البشر . 
فحاءت المودية کاسرة ذا القرد 


١ 


يقول العلامة أب الحسن الندوي : « أما البرهية فقد انحرفت انحرافا 
شديداً عن جادتها الأولى » وفقدت بساطتما والاتصال الروحي المباشر بفاطر 
الكون > وفقدت قوتا الخلقية » وتعقدت تعقمداً أفقدها على مر الأيام 
التوسحد الخالص ني العقعدة والعدل ق الاجتاع وها الدعامتان الان يقوم 
علسم) بناء ديانة في الماطن وني واقع الحماة » . وبقست الديانة البرهمية تفقد 
قوتها ونفوذها > وبقي التذمر منما وعدم الثقة بها بزداد ويقوى على مر 
الأيام » وتجسم هذا التذمر وهذا القلتى المتفشي في المجتمع اندي والةاس 
العوض عن الدانة اهرمة ف شخص (ودا) ول یکن ذلك الا ف القر نالسادس 
قبل الملاد . ظر بوذا بفكرة جديدة أو ديانة جديدة تقوم على تجريد النفس 
وتهذيبما » وقمع الشهوات والعطف والساواة واللبج بالعمل “ وعلى رفض 
التقليد » والطةوس ١‏ والتفاوت الطبيعي الذي أصدب به امجتمع المندي في 
المد الأخير > وانتشرت هله الفكرة أو الديانة بسرعة » وشملت الجزء 
الجنوبي والشرق من اسا . 


والموذية ليست ديانة بالمعنى الحرفي لأا لا تحمل فكرة أو عقمدة عن 
وجود خالق‌الكون وعن المندأً والمعاد . ولكن مالبثت هذه الجر كة الدينية 
العظبمة أن انحرفت وهحمت علا الأوثان والتاثيل والطقوس التي حاريتما 
البوذية وثارت عليما حتى أصبحت في الزمن القصير ديانة وثلة ٠‏ لا تاز عن 
الديانة البرهىة إلا بأسماء الأوثان والاثيل وعددها > وأصييت بالانطاط في 
الاخلاق والتعدد في الأخطار والكثرة في المذاهب والفرق . 


بقول : ايشورا توبا : لقد قامت ف البوذية دولة تعنى بظاهر الآ فمةوعبادة 
التاثيل وتغير عبط الرباطات الأخوية البوذية > وظمرت فيا البدع . وتقول 
( رياس ريفدس ) المؤافة الاوروبمة « لقد أظات الافكار العليلة تعلم بوذا 
الخلقي حتى توارى وراء هذه التخملات السقيمة ‏ لقد نشا مذهب جديد في 
الديانة » وازدهر وملك على الناس القلوب . ثم اضمحل > وخلفه مذهب 


۲۳ 


آخر وهل جرا , حت تراكمت هذه الأوهام الخلابة »> وحجبت الجو ٤‏ وساد 
ااظلام . وقد اضمحلت دروس مؤسسالديانة الغالبة البسيطة بسبب التدقيقات 
الكلامية والتنطمات » « ول يظمر في العا البوذي الواسم؛ وني المدة الطويلة 
التي حكت فما البوذية وسادت » مصلح كبير ينتصر للبوذية الأصلية > 
ومحارب الموذية الدخلة بكل قوته وقدرته » ومجدد فمذه البيانة العظممة 
شاا الاول “ وبساطتما الضائعة ونقاءها المغقود» . 


وهكذا بقعت الدانة البرهمية منكسرة أمام البوذية التي تغلبت علمما حقق 
جاء ( شتىكر اجاريه ) في الهرن المسيحي “ وقام بئشاط عظم في محاربة 
البوذية > ونشر المرهمية حت تكن من إجلاء الديانة البوذية عناملد وتضييق 
دائرما » وإضعاف سلطانما » حى ضعفت جداً وبقىت ديانة من الديانات 
الهندية القدية الدارسة . استطاع شلكر أن يقصي البوذية عن الحباة ولكنه 
| يستطع > ولعل الأصح انه م برد أن يعيد البرهمية الى وضعها الأول ٤‏ 
ويعد عقيدة التوحيد والاتصال المباشر بفاطر الكون » ورفض الوسائط بين 
العسد وربه والعدالة الاجتاعبة والمساواة بين الطبقات . 


۳ 


(Y( 


وقد صنعت اهندوسية المتجددة من بعد في البرهمية مجتمعا عجس] ٤‏ يقوم 
على مفاهم « الزهادة المفرطة بالصوم > وأرق اللمل وتعذيب النفس » حمث 
« يعيش الانسان أسير الحرمان »> حمل نفسه ألوانا من البلاء . ويتحنب كثيراً 
من متاع الحياة » فاذا ارتفع به السن أقام في الغابات لا يقص شعره > ولا يقل 
أظافرء' وحاس تحت الشمس الحرقة . 

وفي مل حباته يقدس البقرة » ومخضم للاظام الطبقي وسبادة البراهمة > 
٠‏ فالطبقات في المندوسية ركن أساسي من أركان العقيدة . فاليراها سادة ٤“‏ 
والباقي عبد “ ولا يصح اطبقات العبيد ان قترقى ليصبح احد فما برها > 
ذلك « أن الطبقة مصدرها العرق ويادة الجنس أكثر من أي شيء آخر » 
بل ان البرهية لر تقنع أن تضع الجنس والعنصر ركيزة في نظام الطبقات 
بل أمدته بالنصوص المقدسة التي تقول بأن. الله قد خلتى الطبقات على هذا 
الوضع « ومن ثم يصبح هذا التقسم أبدي) لا سيبل الى إزالقه ولا سيبل لأن 
برتفع أي شخص من أي قسم الى قسم أعلى ""» . 


والبرهمي في الفقه المندوسي اذا ولد وضع في الصف الأول من صفوف 
)۷( برفسور اترا : ثقافة افد وحماما الروحية ٤‏ 
(۲) دكتور احمد شلي : ادان امند الكإرى . 
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الدنيا“ وكل ما في المسال ملك البرمي ٠‏ والبرمي سى في كل موجود ٤‏ 
وللبر هي اذا افتقر أن باك مال الشورى الدي هو ہک له ص عير ان ګازی 
عل ما قعل ¢ فالعہد وما لك اده ولا ددڏنس البرهي يذذب ولو فقتل ٤‏ 
ولا جى خراج من برهي . كذلك لا بجوز لاشورى أن بجمم ثروات زائدة» 
ومحب ان ييقى ابن الطبقة الدنيا “ وتقطم يده اذا علا من هو أعلى مه > 
وهي مفاهم دة ا قول ده الهودية الامو ددة ص إعلاء عب الله الختار . 
وقد حطم الاسلام ا حاء نظام الطہقات ھا وکان عامل من‌عوامل تخیر ه 
في البيئات التي بقي فما وتنك ر افوس وروا لر هة 4 ئ وء 
لسعادة أو لبر في الحباة الدنا > وتواجه الحباة في تشاؤم وقاتى واحتقار 
هذا الما ومسرات الحا الست إلا داع( وأوهاما ¢ 5 جار ف السك لاذه 
عل الماهات ¢ ولا قہمة للأفراح والثروة والجاه 'والئللك 3 


وقد جاءت ال ر هة منيثقة من المندوسىة في القرن الامن'"' قبل الميلاد؛ 
وني نفس إطارها القدي جامعة لعقائد اند القدية وعباداجما » وفي مقدمتما: 
عرادة الہوانات وخاصة البقرة وعبادة قوى الطعة “ وعمادة عضو التلقيج 
معتقدن أنه سبب الخلق » ومن الظواهر المقدسة التي يعدها امنود إله الساء 
وإله الرعد وإله النار وإله العواصف وإله الأطر وإله الرباح . 


وتحظى امقر ة ف الد وس.ة والسر هة بأسمی مكاذة Pp‏ وهي م المعودات 
الندية التي ا تضعف قداستما على كر" السنين وتوال القرون » والتق توصف 


(۱( ڏس الصدر ۴ 


(۲) شلي ١‏ ادان اهند الكيرى . 


t0 


وأم عقائد البرهية نظام الطبقات : تناسخ الأرواح والتجسد والتثلسث 
ووحدة الوجود . أما التناسخ فبقوم امان جى الف اة ال 
الحباة مرات مول دة ی تاح 4ا الغرصة للذ دب ۰ ما التحسد فو إنکار 


۴ mu 
; و حو د اله والآخرة لاا عار سو سان‎ 


والمعروف أن البراهمة م الذين وضعوا نظام الطبقات'وخصوا أنفسمم 
بكشير من الامتيازات وفي ظل هذا النظام استيد البرامة ؛ وظمر عسقمم 
وطغب ام ٤‏ و صج الئاس هن است داد السراهة وجورم > وهن م ظہرت 
دعوات ذف من قود الر هة اندو سية وکان ذلك فی القررن السادس 
قبل المىلاد » مما الجمذة والبوذية » وإن كانتا تدوران في فلك اهمندوسىة 
ولا قران عنما 2 

أما الجسنية في طريقة لتعذيب النفس ( وقد انتقلت الى المسحبة من 
جعد ) ويعتبر الانتحار في الجبنية غاية كبرى لا تتاح إلا لخاصة الرهبان . 
والانتحار « معناه قطع الاعال التي هي مظنة إلماق الضرر بأي كائن ذي 
روح ( والحاة في ذظر الحرذہة » اعاسة مسدهرة وسقاء متصل فظاما زاثل 
والعدش فسا باطل « * 


(١ )‏ نفس الصدر ۴ 


3 


(¥) 


أما البوذية فقد قامت على تحرير النفس وتيذيبما وتمع الشوات“ ولكنما 


برغا ف و ا و ان وا ۲ 


والموذية نحلة أخلاقية لا تحمل فكرة أو عقيدة عنوجود خالتى الكون» 
ولکنما تحمل طابم الزهد ورفض متاع الحياة »> وغاية الحباة فما ما يسموذه 
الزفانا »> وهي الغاية التي ينتمي الما الانسان بعد خلاصه من كل أل . وفوزه 
بالشجاة الحقمةمة"' وتنكر البوذية النفس إنكاراً اما کا تنكر كل ما وراء 
الط 

ولكن البوذية لم تلبث أن تحولت في القرن الاول بعد المسح . وأخذت 
شکلا حدیدا « فقد تحول""' بوذا نفسه في المذهب الجديد الى إله خفي ذي 
أسرار عيحبة . منما أن الإله تجسد لتقد المشرية بأن حمل عنما عبء 


خطاباها القدمة » وحول بينما وبين ارتكاب أخرى حديدة . 


وأصيح بوذا نتمجة هذا رمرا للإله الماقذ الذي جمل مجيء الى هذا العالم 


8 i . 1 ê 7 ۰ ۰ ك‎ 


, غلاب + الفلسفة الشرقية‎ )١( 


(۲) غلاب + الفلسفة الشرقية . 
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شخصه الذي يسمى في كل مرة بوذا » وتصل البوذية الى أعلى درجات 
الاعان الى مرل الزفانا > والزفانا كلمة غامضة معناها ( الإمحاء والسكون 
والانعدام والانتعاش والراحة ) والمقصود الروحي منما أا حال من فقدان 
الشعور تتخلص النفس في أثنائه من الاحساس بلألم الذي يسبيه ها اتصاها 
بالأجسام . 


ويقول الد كتور شلبي : ان أبرز مفاهي البوذية : الزفانا . وهي تعني 
وصول الفرد بتتل الشہوات وإالرغمات الى أعلى درحات الصفاء الروحالي 


(¥) 


وتتكشف دنات اند » وني مقدمتما المندوكية عن ل كبر للانفس 
الانساذمة ف علاقت ما با اة ¢ وف علاقتما با لمحتم من نٹ الاغعراف عن 
مفوم الدن الق فېذه السلہة الخطبرة ف جال اة والعزلة عن الحا ¢ 
والزهد ¢ والحرمان الذي ددعو اى الصوم الدائم ¢ والجلوس عت الشس 
المحرقة > ومجافاة سائر الرغائب واللذات “ ومحاربة ا لاذ » وتعذيب اللفس . 
كل هذا عبد الأثر في بناء المجتمع › وإقامة عمران الكون طى الحو الذي 
کلفت الاديان به الانسان وله أمانته . 

وص الشاحرة الاخرى تری ذلك الإذلال البشع والعبودية الشديدة ¢ نٹ 
ترى طبقة العمعد “ وهي غالمة المحتمم تمل ف خدمة البرامىة السادة > 
حبث لا أمل ها ني أن تصبح يوم موضم كرامة او سادة « ليس 
للفرد أمبة تذ كر في المندوكىة » ويكاد يكون كما مہملا''» بالاضافة الى 
الذي يصل الى‌الرضا بالضم والذلة . بالاضافة الىالجرافات والسحر والاساطير. 
وتقد م القرابين للآمة ¢ ما واحېه الاسلام عېد ظېوره وحرر مله الارن »۰ 


. أديان المند الكبرى‎ )١( 


کار صورة دتمل فما المجتمم الموتاني ا هلي الى ان احتاحته الامبراطورية 
الرومانة ۱4٩(‏ فم( وهو ما ارم افلاطون ف جور دمه : مشاعرة السام ى 
وسيادة الاد على العسعد 0 وإقرار الأحتمم العمودي القائم عل الرف. وإقرار 
سبادة الطرقة ۰ والدعوة الحارة اى الاباحة ۳ یٹ ددعو الات والين ان 
يتخففوا من ملايسمم . وبحب ألا يشعروا بالخجل الكاذب والسخرية حين 
ضخمة من الرخام الناصم السماض في الممادين . ثم هو يترضى هذه الآ هة 


ا وا د 


وحب ل دعرف الآباء ایناءم ¢ ولا الايناء اام وع اأرضى والضعفاء ان 
يتاح 4م ستل الوت ۰ 


ولقد حرم افلاطون . وأكد ارسطو من بعده على الرقتق حقوتق المواطنة 


0١ 


زالساراة أن المد ها وضل ال مركز السادة فيو الد > وها اوضل 
السسد الى موضم الضعف فمو سيد . فالسادة هم السادة » طائفة مختارة من 
الناس يتصاهرون فما بينم > ويلدون اطفاهم ليكونوا سادة من بعدم ؛ ول 
یکن ذلك ھو حلم افلاطون ٠‏ وإنا كان هو واقع المجتمم البوناني الملمني 
زفسه » الحافظة طلى سبادة الجنس الختار وسلامته ؛ وحتى السمد في 
استملال العسعك , 


وکان الوناذہو ن بجعلون من العري شيا مثالا “ ولازما للجال “ ولذلك 
فان معروا أبطاهم وعظاءم وآهتمم . وهناك أيضا تأثير الرقصوالوسيقى» 
فقد كان الاغريةمون يعدون الرقص من إضباهم الكبرى . وكانوا برقصون 
رجالا ونساءاً في مجتمماتمم العامة والخاصة . والال الأعلى - عندم ب هو 
قجيد الجسم وإعلاء شأن صاحبه الانسان . 


وقد اشرت فم عادة تقديس الابطال > فكانت كل مدينة ترفع بطلما 
الحاص . حتى تخلتق منه إ4 او نصف إله »“ وتقم له الاعباد الدينية التي 
تحوطما القداسة , وتروي القصص الق سم المفاخر وتشكما في طقوس 
وتحوطما بشيء غير قلبلمن الاسرار الخفية والماسي الفاجعة ويقرر الباحثون 
ان الكانة ظاهرة غربة لا شرقة وانها تعد مملة مقدسة . إلا في عمود 
الوثذة الونانة . فقد كانت هما معاد » وكان لعايدها سدذة وامناء ؛“ وكان 
المصير لكل معضلة فردية او قومية رهمن) برأي الصوت التنكر في زوا 
الظلام المنشور فوق معايد المونان''' , 
وصورة المحتمم لني الاغريقي كله واضحة في القصة الاغريقية : حق 


(۱( زي مياوك - الرسالة سدة ê REY‏ 
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خاحة ص خاحات الير؛ وحرب طرواڊډة الضروس الي طالت عر سنوات؛ 
امات نارها دول مارر معقول اقد اصسحت كلمة زعماء الاغريق سك 
فرق عل شن اك لري الشمراةة لأف اة ووخة متلجن € رهي مه 
ساد القوم عقت باردس مار طرواده ¢ وهردت مع الى دده دورن ات 
تحفظ ازوجما عدا . وهكذا دارث المرب المدمرة فى سسل امرأة غادرة 
ل تسد یحی غر الازدراء والاهمال 8 واختلطت الشعءوب دسر ها دون ان 
يكون 4ا فسا مصلحة » او حفر السا حافز . 


والمرأة الاغريقية تتصف بالغدر في اغلب مامي الاغريتق وتستسلم لارذيلة 
دون اية مقاومة “ وترتكب ابشم الجرائم مدفوعة بأخطر النزوات . 

وهناك قصة الكترا التي تعبث فما ( كلمتمنسترا ) بقدسية الروابط 
الزوجبة وتثخذ ها عشبة) في غببة زوجما (المنين) الذي رحل على رأس 
الجبوش الاغريقية ليغزو (طرواده) وينثقم من اميرها . وال تكتف 
( كلستمنسترا ) بارتكاب هذه العصبة > ولكنا أقدمت على جربرة اشد 
نكراً مدفوعة بشمواتا اة “ فقتلت زوجما البطل غدراً بالاشتراك مم 
عشىقما (ابجست) وهكذا تصور القصة الاغريقة « حباة شعب طمست 
المعتقدات الوثنية عقله » وحجست عنه الحقائق الواقعة » وأضعفت ف+ 
العواطف الانسانمة النيسلة واستشارت فيه الغلظة والممل الى الشر › وله العذر 
في ذلك فآهة الاغريتى على الاغلب قاسية تيل الى الانتقام . فاذا عن هما أن 
تلصف مظلوه) أو ترحم ملموف] اشترطت ني ذلك شروطا تجرد رحتما 
وإنصافما من أي سمة انسانبة »> وتحول دون تحقبق الغاية وهي لا تنكل 
بعادها فحسب »› ولکن بعضا ينكل ببعض ويفنك به . وليست المقادر 
الرهسبة التي بقع الناس في حبائلما »> ولا يستطبءون منما فكا كا الا من تدبير 
هذه الآلهة . وقد قبل ان الوثنمين الاغريى فطروا على صورة ألمتمم“ او على 


اون 


الاأصح ee‏ ابتدعوا اتم على صورتېم'' ». 

ومن هنا فقد كانت اخلاق البونان اخلاق سمادة : مطلمم الأسمى هو 
السمادة الحسبة في الغاية القصوى لاحباة . وأرسطو بحدد للفرد فرديته 
وحريته لا مجعلا من حى الناس جما بل يقصرها على السادة » فالسادة 
وحدم م الذين لا بجوز استرقاقمم لاهم جعوا بين الروح الغالبة والشجاعة > 
وعنده ان للأعل ان بہسط نفوذه على الادنی کا ان على الادنى ان مخضع ٠‏ 
لعل و رطعه ٤‏ وعنده ان الر“ ب" رغم ما ازل په من عسف وعبودية ٤‏ 
والعبد عبد رغم ما حققه من نصر . 

اما افلاطون قفانه جرد الفرد من قممته الفردية لتجعله وا 
الدولة ویصهر کیانه في جازها العظيم . 

ومن أخطاء فلاسفة البونان قوم ان المادة أزلية “> وات الله حيط 
بالىكلہات وحدها قوم بالدهرية وقدم العام » ووقفوا عن المنط القباسي › 
ول بتحاوزوه . فقد کان ا طق القياسي ملا مجتمع تقف فيه السادة في القمة 
دفکرون ویتأملون٤وبقف‏ ق الاس جميء] في جال العمودية يقومون بالخدمة 
دون ان يطمعوا بوما في الانتقال الى السعادة . 


۰ شد الشوباشي ست رل الاب العري الى اورا‎ )١( 


ot 


(۲( 


وکان دن‌الاغريق"' ديا طبمعد) يقول بتعدد الآة فكان كل إله ثل قوة 
طبيعبة خاصةيدرها ويتولى امرها (زيوس) كير الآهة . ويل الرعد والبرق 
( ديتير ) : ثل الارض والخصوبة ( افروديت ) الال ( ابولو ) الشمس 
(نبتون) البحر . 

وكانشعب البونان يمد إهه مثله تماما : أي بشراً جوز عليه ما جوز على 
السشر فمغتصب زوجة آخر › ويتصف بلاخلاق الشربرة “ ويكون شرها 
طعا جبانا عا للانتقام , 

وکان مجتمم الونان ذلك المحتمم الوثني القاثم على الخوف من مظاهر 
الطسعة : فقد كان التوتونسون القدماء برون في الشتاء قوة تسمى حثية) للقضاء 
على الانسان» وكان الشتاء ولبله الطويل ملعب الارواح الشررة الخيفة الخارجة 
من المغاور فى قلب الارضص “ ومن اماف المحار المائجة تفتش عن فريسة 
بشردة . فکأن الاعباد ترضبة لمذه الارواح الشررة . 

بقول أندس فرمحه""': كان المونان ينظرون الى آم نظرتهم الى البشر؛ 
فم يتصرفون تصرف المشر “ كانوا حون وبقتلون ويسرقون ونخطفون 


۱ د کتور تمد عبد | كراره - العتقداأت الموائىة , 
۰ م 3 ا 
(۲) جل الأحاٹ ٠١۹٥۳‏ . 


o00 


نساء بعضمم بعضا , وبعبازة اخرى كانت اة الموان أناسا ولكنمم جبابرة 
ذوي باس متصفون بکل ما هو ميل » وبکل ماهو بشع ذميم . لذلك 
ل يستول على خاصة الاغريق خوف ولا جحود أمام هذه الآلمة . ل يشعر 
الموتاني مام ربه انه عبد ذليل بحاجة الى الرحة والشفقة “ بل ظل سيد 


تسه متغطرسا] موقن] انه سد الارض > وان الحماة توهب له , 


« فالاغردقى قدس المد وحاله » وكان اذصرافه فى الدرحة الاولى الى 
الحباة الدنيا ء٤‏ وای ما بؤول الیاہہاجہا واغناما OE‏ الغناء والرقص 
والشعر والتمشيل والتصور والنحت » . وقد أحصت كتب التاريخ فصولا 
کشر ة عن فساد اخلاق الموتانمين و تكمم في الخلاعة والفسق > وانغماسمم 
ني الترف واللاذ » وفساد اخلاقمم الشخصية . 


الديقراطمة كانت للأساد » أما المبيد فلم يكن هم أي حى في الحاة 


I -Î 


(۲) 


والعقائد الدينىة في بيئة المونان مضطر بة متعارضة يقوم بعضما على مفموم 
الرواقین واس کل ما في الكون من معبودات ونخلوقات ٠‏ انما وجد بعل 
واحدة » هو اتحاد الجواهر الفردة » وان ليس هذا الكون إله يدر أموره› 
وان العام كله من عمل الصدفة › وان الانسان وجد اتفاق] ء وان النواميس 
الطءدمة والاديان ليست من عند الله» واذكار الخلود؛ او الوحجود بعد الموت . 

يقول أنيس فرعحه : ان الديانات كلما كانت تدور حول عبادة الآلمة . 
وان من مراسيم العبادة اقامة وليمة مقدسة يحون فما حيواذ) يشتر كون 
بأكل جه . وني القدم يشرب دمه رمرا لاتحادم بالإله . وكان رافق اعيادم 
نوع من الزواج ادس + او الغاء المقدس الدي يمدو لتا اذه اباحبة وعريدة 
فش ا ا 

هذه العلاقات الجنسىة بين كاهن وكاهنة “ او بين رجل القسيلة ونساجا في 
اوقات معينة » او في احوال خاصة حب ان تفسر بأنها رموز سحرية ها 


ومن هتم دیونیوس : إله الجمر ٤‏ وتصوره الاسطورة ؛ وهو حوب 
العا تمدن لمعصمم تربية الكرمة - وشرب الخمرة - أما عبادته فكانت 
تقوم وله هود وگزدق سجس ه ال اشلاء ٤‏ م قسامته من اموت ٠‏ 


oY 


والوثذىة البونانىة ج E‏ دقول E‏ ممارك چ تقوم على عبادة الرح والمپحة 
والإتاس فأهواء الآهة عدم أهواء سواد من الو حة السىة کٹ لون 
ما ف الطسعة اة من عضب وبطش وحاروت ٤‏ والذى دذظر الوثنىة 


المونانىة ¢ بوانحه اصطحاب الأهواء والاذواق والاحاسىس . 


ولق ارقبطت الفلسفة البوائبة بإفنكار الثبوات > وانكار الماد » والميل 
الى الاباحة والتعطمل والفلسفة المونانية اساس) تنا النبوة وقعارضما فيالنقطة 
الارل: 

والوثلىة هي عبادة المحسوس المشخص ؛ وتنطوي على تعدد المعبود 
ايضا) . والوثنىة وتعدد المعود متلازمان . لأن المعبود يتغير » ا ان الوثئية 
وتشخص المعسود متلازمان ومعم تعدد المعبود وتشخصه + عبادة إله وراء 
ما اتخذته من هة غار مشخص ۰ وغیر حدود وقد ڌلقبه برب الارباب ٤‏ 
او الى السمراف والارض ٤‏ وهي داش كت مم االإله :الذي جب أن 


میک وحده آلمة اخرى . 


وف هاج الاسلام الو نة ٤‏ وهام اعدد الآهة ٤‏ و دعا ال عہادة إله 
واحد لا تعرف شخصرته ٤‏ ولا تحد شخصیته › ولا تحد حققته لانه فوق 
الطعة وفوف l.a‏ فسا من اشخاص وحزات لد ٤‏ واراد ان کور 8 


خضوع الالسان وطاعته لغبر من جوز عله التعدد والفناء . 


NAE د کتور محمد الیمي س الرسالة‎ )١( 


O۸ 


الفص رامس 
الامبراطورية الرومانية 


أما الامبراطورية الرومانية “ فكانت مللا للنظام العسكري الوحشي › 
واهدار الدماء والافراط في عبادة القوة ٤‏ وتحك الطغاة المستيدين > وقيام 
عبادةالامراطور والعبودية الكاملة للقطيم الحند للخدمة تحتالقبود والاثقال؛ 
الى فساد اخلاق السادة وإغراقيم في الخلاعة والفستق وانغاسمم في الترف 
والملاذ , 

وقد ورث الرومان عن الاغر يتى الذظام الطبةي في المجتمم والتفاوت في 
الاعتبار الرشري بين الافراد فيه « وكانت'' الفكرة التي تقوم علا 
الامبراطورية الرومانية هي الاجتباح بالقوة واستغلال الاقوام الآخربن لفائدة 
الوطن الام وسحده ٤‏ وي سيل الترفه عن فة ممتازة . ر الرومانون في 
عنفهم سوءاً »> ولا في ظاېم انحطاط) ؛ وان العدل الروماني الشمير كان عدل 


لارو انين وحدم ¢ ۰ 


, عمد اسك س الاسلام عى مفترتى الطرق‎ )١( 


0۹ 


واذا كان اعظم مفكري اليونان ( سقراط › وأفلاطون . وأرسطو ) 
برر وا العبودية البونانبة فان أعظم مفكري الرومان (سيشرون - تاسيناس 
سنکا ) م بستنسكروا الذظام العبودي ولم دعارضوا هذه العادة المزرية الحاطمة 
للاخلاق المادمة للشعور الكرم »> ول يكن ذلك غري)' فقد كانت النزعة 
السادية متمكنة من نفوس الرومافىين اصلة في اخلاقم ؛ وكان الرومانيون 
يستەرؤون السرور هن هذه العادة السدثة لا ےک التقاليد وحدها ؛ واغا جک 
الدوافح السادية التي ترقد في کلقاب“ والتي اذا استنطقت تتامف علسا دوافع 
أقوى واقتناع أتم »> وكان دافم حب القوة في نفس الرومان بزيدها 
حدة وسطوة . 


نمم » كانت هذه الظاهرة الواضحة : ظاهرة القسوة في معاملة العبد › 
وکان الاعدام بالاأقاء الى الوحوش عقوبة عادية . « كانت مماملة الرومان 
من القسوة بحسث تقشعر هما الابدان » كان العيد الذي يعتدي على سيده 

ويقتل معه عبد النزل ممم » وكانوا الى ذلك يعون العبيد بسع 
اسل > ویعتدومم اشباء مثل الجادات' وكانوا يبلغون بهم غاية القسوة 
بانتذاع الاسان » وصب القصدبر المغلي المذاب في أفواه المجرمين » أما مسارح 
الإصارعة في من أسواً مظاهر القسوة » كانوا يذهيون الى المسارح ايستمتعوا 
عنظر سل الدماء وتزق الاشلاء » ويستمعوا الى الائات الصاعدة؛ والتأوهات 
والآلام . وم تكن هذه المشاهدة قاصرة على الرجال . بل كانت تحفل 
بالعذارى‌الناعات الرققات . وقد ظمر عا لا بحتمل الشك ان حضارة الرومان 


« كيحضارة الاغريق  »‏ رضت على أ كتاف العيمد وبسديم انارت . 


. ٠١۹٤١۷ م‎  ةفاقثلا‎ )١( 
) 


«( ڏفس المعسدر , 


(Y) 


قامت الامبراطورية الرومانية بعد ان مرت الدولة الرومائية ممراحل 
متعددة من ملكرة وجممورية فمن ( ۷٠4‏ قبل الملا الى ٠٠۸‏ ) النظام اللكي 
ومن ٠١۸(‏ الى 4۸ تى.م) النظام الجموري المرتكز على طبيعة الاشراف ومن 
(4۸ ق.م) بدا الظام الامبراطوري باستيلاء قيصر علىالساطة. وقد استغرق 
تحويل حوض البحر المتوسط الى الامبراطورية الرومانية نحواً من قرذين 
ونصف قرن . وكانت مصر آخر ما سقط في أيدي الرومان من أقطار هذا 
الحر عقب موقعة اكيتوم ودخول أغسطس مصر ٠١(‏ ق.م) . وأصبح هذا 
العام حدا فاصلا في تاريخ آلرومان : نياية العصر الجهوري “٠‏ وبداية عصر 
الامبراطورية وقد ضعت الولايات الواقعة في بلاد الغال . وآسيا - وسوريا_ 
وبلاد البونان. ) ضمتالمغرب في بناء سياسي وحضاري . استمر فترة من‌الزمن 
تربو على السبعمائة سنة حت سققطت ٤۷٩‏ م والمعروف ان الامبراطورية 
الرو ماذية دخلت المسسحرة م 


وقد اتسمت الحضارة الرومانءة بالترف والانحلال . وقد وصفما (درار) 
في كتابه (تاريخ اورا الاخلاقي) فقال : لا بلغت الدولة الرومىة من القوة 
الحربية والنفوذ السماسي أوجما » ووصليت في الحضارة الى أقصى الدرجات 
هبطت في فساد الاخلاق » وني الالحطاط في الدين والتيذيب الى اسفل 
الد رکات . بطر الرومان معیشتمم؛ وأخلدوا الى الارض‌واستمتروا استمتاراً . 
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وکان مبدؤم ان الحراة انما هي فرصة لاتمتم ينتقل فما الانسان من نعيم الى 
قرف > ومن لمو الى لذة . ولم یکن زهدم وصومېم في بعض الاحان الا 
لمعث على شموة الطعام “> و یکن اعتداهم الا لسطول ره عبر اللذة؛ وكانت 
موائدم تزهو بأواني الذهب والفضة مرصعة بالجواهر ٤‏ وتحف بهم خدام في 
ملابس حديدة جل غلاية ٤‏ وعادأات رومة حسناء ٤‏ وغواری عاراتث 
کاسسات غير متعففات تدل دلال؟ > وريد في نعيممم مامات باذخة وميادين 
هو واسعة “ ومصارع يتصارع فما الابطال مع الابطال او مع السباع “ ولا 
بزالون دصارعون حت خر الواحد صريعا يتشخط“ في دمه وقد ادرك هؤلاء 
الفاتحون الذين دوخوا العام انه إن كان هناك شيء يستحق العبادة فمو القوة؛ 
لأنه بها يقدر الانسان ان ينال الثروة التي مجمعما اصحابها بعرق الجبين و كد 
السمين » واذا غلب الانسان في ساحة القتال بقوة ساعده “ فحيلئذ يكن له 
ان يصادر الاموال والاملاك » ويعين ابرادات الاقطاع »> وان رأس الدولة 
الروشة“هو رمز لمذه القوة القاهرة . فكان نظام رومة المدني يشف عن اة 
للك » ولكنه كان طلاء خداعا كالذي نراه في حضارة البوثان في عود 
انغطاطما . 


1۲ 


)؟( 


أما في جال الدين فقد كان الرومان وثنيين'' »م يكن ممم إيان راسخ 
في دينمم “ فقد كان النظام الديني الوثني الخرافي الذي كان سائدا في رومية 
يقتضي بطسعته الشك والاضطراب ؛ وضعف الايان . فكلما تقدموا في الملم 
وتنورت افکارم ازدادوا استخفافا به . وقد قضوا من اول بوم ان الآمة 
لا دخل 4ا في السباسة وامور الدتنا . 

يقول الراهب أغسطين عن عق دة الرومان : ان الروم الوثنيين كانوا 
دعسدون ri4Tم‏ في الايد ٤‏ ويزاون rr‏ في دور التمشل . وقد فقد الدين 
الرومي سلطانه الروحي على معتنقيه وبردت العاطفة الدينية في قلوب الناس 
حت تجرأً الناس على الآلمة > وأهانوها في بعض الاحيان » فلم يكن للدين 
تأثير ني اخلاق الامة وسباستما ومجتمعما . 

يقول ليكي : في كتابه ( تاريخ اوربا ) ان الدين الرومي كان اساسه على 
الأثرة » ولم يكن يرمي الا الى رفاهية الافراد وسلامتهم من المصائب 
والمقاعب ؛“ والشاهد على ذاك انه ظېر في رومه مثات من الابطال والعظاء . 
ولکن ل ينض فہہا زاهد في الدننا »> عزوف عن ملذات الحماة ولا تسم 


, ابو الحسن الندري - ماذا سر العام‎ )١( 


۳ 


مشلا ي تاریخ الروم للتضحية والإيثار إل ده ل تأثير قسه للدين ¢ ولکن 
مبنا على الوطنية . والظاهرة التي يتميز با الروم هي روح الاستعار والنظر 
المادي اليحث الى الحساة > وهو ما ورثته اورا المعاصرة عن سلما الرومسين 
وخلفتمم فيه . 

يقول ممد أسد': ان الرومانيين في الحقيقة لل يعرفوا الدين؛ وان هتم 
التقلمدية ر تكن سوى عحاكاة شاحبة للخرافات المونانية , لقد كانت أشاحا 
سكت عن وحودها حفظا للعرف الاججاعي ٤‏ ولم سکن سمح ها بالتدخل 
قط في امور الحياة الحقىقىة . بل كان علسما ان تنطتى بالرجز على ألسنة 
عرافسما اذا سئلت مثل ذلك »> ولم يكن ينتظر منما ار تنح البشرية 


, الاسلام عل مفترق الطرق‎ )١( 


4 


ر 


النصرالسادس 


المسيحية والغرب 


استکات الامبراطورية الروماذية اتساعما ونفوذها عام ۳۰ قىل المعلاد ¢ 
و مسحت fe‏ مسلادی و سقطت ۷٦‏ مدلادية وقد ورٹت ام+راطورية 
الاسکندر الى قامٿث ۳۳۲ قل المملاد : 


مت الامبراطورية الرومائية بين حدودها جسم مراكز المحضارات القدية 
پاستشناء فارس وافند عندما بلغت اقمى اتساعما علىعمد الامبراطور تراحان 
۷ م . وقد امتدت الاممراطورية الرومانية عندئذ من الحعمط الاطلسي 
غرباً حت الفرات شرق , فشملت في الغرب بلاد بريطانما وغالما واسيريا 
وايطاليا فضلا عن ثمال افريقبا حتى طرابلس › وشمل الجرء الشرتي من 
الامبراطورية البلقان وآسبا الصغرى وأعالي بلاد النهرين » فضلا عن الشام 
ومصر وبرفة . وقد انقسمت الامبراطورية الرومانسة ۳۹۵ الى قسمين : 
الامبراطورية الشرقءة والامبراطورية الببزنطة . فاما سقطت الامبراطورية 
الرومانىة ٠۷١‏ ورثتما الامبراطورية المعزنطمة الى اسثمرت الى الاطان عمد 
الفاتح الى أن ازال مما الاسلام اجزاءها في افريقيا وآسيا “ وأسقطما. 


فى ابان تكامل الامبراطورية الرومانىة وتألقما > طمرت المسيحية في 
الشرتق » وسرعان ما عبرت الى اورباء واشتبكت في صراع مربر مع الوثذية 
الو تانمة الرومانة a‏ طودلا حی استطاعت ان قى وحودها ¢ وکن 


للاعتراف ا واحداً من ادان الامهراطوردة عام f:‏ م 


جاءت رسالة السبد المسيح خاقة لأنيباء بني اسرائيل لوضع حد لاستشراء 
احراف السمودية الى الطابم لادی والعنصرى الذى استعلى على السودية 
فأقام 14 منمجا مغابراً لمنمجمأ الرباني الاصيل الذي جاء به موسى > ويقدر 


ارون هلکه اة دين رسالة موسی ورسالة عدسی ل (۱۲۸۰ (ale‏ 8 


جاء السمد المسييح مصحح) للتحريفات التي أوقعما البمود برسالة موسى 
ف علق موافف ¢ مشا الالوهة وابشداع له حاص ۵م ¢ وي الامان بلعث 
والجزاء > وفي التدشير محمد خاتم الانيياء > وني تحليل الرا » وادخال السحر 
والتدجم › وإعلاء شأن الادية والوثنية . 

وس هنا کازت رسالة السيد المسمح عدسی ن مرم حدوده ووأضحة 

. انبا رسالة الى بني اسرائمل وحدم‎ e 

س انها مك للشريعة الموسوية متصلة بها . ولذلك فان رسالة عيسى م 
تحتو نظاما تشريءي] خام) «لا تظدوا أني جئت لأنقض الناموس والأنبياء؛ 
ما جئت لأنقض بل لأكل » (مقى (۱۷:٦‏ فالمسيح ٠‏ أرسل لتعديل ما اعوج 
س آمر بني اسو ائيل ¢ و تصحيح ما احرف من اصوهم « فالسودية عك 
ان تأثرت بالشكر البابلي القدم “وني خروجما عن مفموم المحنيفية الى العنصرية 
ون التوحمد ال الودنية 4 وقد حاءت رسالة مص دة مکل ¢ وق وصفما 
القرآن على هذا الحو من الدقة ني قوله : « ومصدقأ لما بين يدي من التوراة 
ولأحل لك بعض الذي حرم علي » ومعنى هذا ان المسبحية من البمودية 
مکل ٤‏ و اأسيد اسح آخر انیہاء بی اسرائہل ۰ 


٦ 


وان أبرز مفادم رالة عيلسی هي رار المقس دة ٤‏ وتز َة الجانب 
الاخلاق والتر كيز عله 5 وق حاءت ولادة عاسشی عل حو خاری لتاقي ٤‏ 
النفوس قدرة الله على خر النواميس ٠‏ واقامة المعحزات بعد ان كاذت قد 


ا 


جئتك بآية من ربك أني أخلق لك من الطين كهيئة الطير فيكون طبرا باذن 
الله وأبرىء الأكه والأبرص وأحيي الموتی باذن الله وأنبنک با تأكلون وما 
تدخرون في بیوتکم ان فې ذلك لآية ل إن كدشم مؤمنين » و كذلك کاذت 
اة عرسی کولادژه دة ف آبات اله فق حاء قومه ا دفوق 4ا دعرفون 
من علي بالطب الطييعي الذي كانوا بمارسونه . وكان ذلك حجة كبرى على 
وجود الروح بعد ان انكرها الود . وعلى وجود الممجزة بعد ان أنكرتما 
الفاسفات وکانت دعوة عوسی اساسا هي إقامة الروح وتربدتما ٤‏ والامات 
بالہعث والذشور عك ان استشرت الماددة عل الصورة الق عرفت ف جتمعات 


ES 
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غير ان المسسحية لي تلبث بعد السيد المسبح بقليل ان انتقلت من مفمومما 
المحدود » من أنها جاءت الى بلي اسرائيل مكلة لرسالة موسى › ومن الما 
دعوة الى التوحيد والاخلاق > | تلسث أن انتقلت الى جال خر وأصاا 
تغدر کر ؛ حى قد وصقما امرخ ا أررلد تويني في کتابه (المسحة 
ٻين أديان الما ) على هذا النيحو فقال : كانت المسيحة تر كس) متألفاً بجسور 


اللاهوت السمودى والفاسفة الات دقدة 0 


اود ظہرت الأسيحية ف بادیء الامر ف احضان الميدة الاسرائ ية عالفة 
الايديولوجبة التامودية التى أدخلت الى التوراة والممودية» والتق ارتكزت على 


الماديات بيغا ترتكز المسبحة على المعذويات . وني مقدمتما العبادة والزهد . 


وقد دعت الى الأعراض عن الدنما والاعتراف بالآخرة والجزاء . ( حسث 
يكر السود البعث والجراء ) ودعت الى الترفتى بالائسان والائسائية ( حبث 
يدعو اليمود الى سحق كل من ليس وديا ) ودعت الى التواضم والحاسنة 
لامجتمع البشري ( حبث ين اليمود باللير لأنفسمم وحدم) ودعت الى ان 


الله هو رب العا لين لا رب المسميحين فةط ( والہمود يعتقدون بأن الل (ياهو) 


1A 


هر إ4 وحدم ولاس له علافة بباق الخدلوقات ( ودعت اة ال العفو 
علد المقدرة ( والموذ لا يعرفون الا لمقايضة والربا ) ودعت الى احترام 
ای العام بترك ما لقبصر لقمصر › وما لله لله (والهود لا محرمون الا حقوقق 
طائفتېم فقط ) . 


غار أن مفاهي اة عل الحو الذي حاءت ده رسال اأسيد امسج 
والانجيل المنزل عليه من السماء ام تلبث ان اصابا تغدير كشر ٤‏ وقد جاء هذا 
امير عل یدی داعة م ا کر دعاما هو (بواس) 


وق نق في تجاوز الحقبقة , فاننا نترك لكتاب المسيحة الغريين 
المدصفين إلقاء الضوء على هذا التحول . يةول أرنست دي بنسان في كتابه : 
Aslam or true Christanity )‏ ) ٭ ان العشہدۃ والنظام الديني الذي جاء 
في الانجيل ليس الذي دعا اليه السيد المسبح بقوله وعله . وان مرد الأزاع 
القائم بين المسيحية اليمود؛ وبين الود والمسلمين ليس الى اسبح بل الى دهاء 
ولس : ذلك الأزرق السودي والمسحي . وشرحه للصحف الق دسة على 
طردقة الجسم ) Esser‏ ) والتمشل وملئەهذه الصف الذوءات والامل. 
ان بواس في تقليده لاسطفانوس داعي المذهب الانساني . قد ألصق بااسح 
التقاليد البوذية “ انه واضم ذلك الزيج من الاحاديث رالقصص التعمارضة 
التي محتوي علبما الانجسل الوم والتي تعرض المسح في صورة لا تتفق 
مم التاريخ: اضلا ٠‏ لسن المسع بل يرلن ٠‏ والدن جاورا ية ن 
الاسحبار والرهبان م الدبن وضعوا تلك العقسدة والنظام الديني الذي 
تلقاه العالم المسيحي كأساس للعقيدة الأسبحية الارثوذكسة خلال ثائية 


عشر فرذا . 


۹۹ 


أما الاستاذ جارذر ( كلمة حيرتون بكامبردج ) فضي عحاضرة له تحت 
عزوان : هل المسبح هو ااإؤسس للدين المسحي ؟ قال : ان يسوع ظمسر 
اماصر به بصفة ني تابم للكليسة المودية لا مضاد ها . وأيده بعض القسوس. 
وعزا مستر برحل الدين الى بولس الرسول . وقال: ان مسح الانجبل ومسيح 


ولس شخصیتان لا تتفقان . 
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جم المصادر التارخة على ان رسالة السد اسح استمرت الى العام 
السود ¢ المشمود 4م بالمل والذکاء ۰ وکان ف اول امره من إلد اعداء اسح 
وأشد المننكرين على تعاليمه . مم انه لم بجتمع به قط . وكان بحث الاس على 
اح تقار الواردهن وإيذدامم م عاد 0 فادعی أن المسيح ھہط عامه وغامه 
الحقائى وأمره باعلاما . فظمر للناس في ثوبه الجديد » . 


کان التقاء ډدوالس با مسىحىة راء المرعحلة الفاسفىة فما ۰ والتحول الذي 
نقلما من وضمما التار خي المرتبط بالممودية مكلة للداموس . وليست اقضة 
إياه الى وضعبة اخرى تختلف اختلاف) كميراً . 

ومن هنا فان ما وصلى الى اوربا ل تكن المسيحية المنزلة » وانما كانت 
تفسيرات بواس ها . ومن ثم » وني ظل هذه التفسيرات انقسمت المسحية . 
وكان ذلك نتىجة ما طرأ علما من عقمدة التثلءث والبحوث المتصلة بقضايا 
الناسوت واللاهوت والاأدة والقدرة : 

وق طات المسدحمة و طودل تصارع الوثذىة الرومانىة ول تستطم 
وعاداتهم في إطار حاتم الوثلية البوثانية القدية وييكن القول ان اورب 


۷١ 


اعتنقت المسحبة . ولكنما ظلت دالا ترى انها وافدة من الشرق والما غريبة 
علا . وان الروح الاوربة كانت دام) روح وثذية قاسية تلفر من طابم 
الرحمة والإخاء . وعندما اعتنتق قطنطين المسبحية » واعترف بما من ادبان 
الامهراطورية الرومانىة كانت قد انقسمَّت الى فريةين . وكان العد قد بعد 
ينما وبين العصر الاول للمسبح حت عقد مؤتمر نبقة ۴۲٠‏ م . وصدر قرار 


اعلان ألوهة اسح ۰ وانه س جو هر اله وانه فدېم دقدمه 


لقد غلب المقل الاوربي نظرته الوثنىة على الدين الإهي . وجرى مع 
مفاهيمه القدية المتصلة بالاساطير . وديانة مثرا [ إله الخلاص] . فالمسيحية 
الغربية هي عبارة (مثرا) في ثوب حدید . والمثراویة تحوي الأممودية والعشاء 
الرباني »> وقد كان المثربون عارسون العمادة في المغاور والكهوف . 


وهتكذا اصبيحت المسبحية إطارآ لامجتمع الوثنيبعباداتهورجاله وطقوسه. 
وقد شغلت قض.ة تحديد العلاقة بين (الله والرسول) العالم الرومالي قرنين من 
الزمان . وتغلب فريتى أثناسموس صاحب فكرة الثالوف المقدس . والمزم 
أريوس وأنصاره اصحاب فكرة القول بأن المسبح انسان ورسول من عند الله. 
فقد أنكر أريوس لاهوت المسبح . وقال انه مخلوق ليس مولوداً من الأب 
ولذلك لا واويه في الجوهر . وأصرت الحامع الكليسية التي عقدت على 
الانتصار لفكرة الثالوت القدس »> واعتبرت الاريوسين خارجان عن 
الدن والكندسة : 
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أبرز مفاهم الأسبحية الدعوة الى : 

أول؟ : الزهد في الدنيا . والتسامي عن اعادة التطلم الى الآلحر > فقد 
جمللت المسسحية الحباة قاصرة على العمل للحباة الآخرة » وقررت ان حياة 
الانسان لاست ٤‏ هده الدنا واا 5 العام الآخر ٠‏ وتسم ذلك ظپور 
الرهانية , وقد اعتمدت هذه الدعوة على قول اإسمد المسيح : ان ملکقی ف 
العا لخر وقد کاذت دعوتما هده مصدر معارضة س ل3 م الاباطرة ¢ 
فهم اصحاب السلطان الرسمي »ومن الفاسفة الموتانية القانمة على عبادة الحياة , 
فکاذت هة المسميحة سشافة ف اورا 

انء) : القول بأن المسح جاء لأجل خلاص العالم وتطميره من خطيثة 
آدم وافتداده هسه 5 

ثالث : تقل السحية من اطارها الطنعي كاخر أديان بي اسرائيل مكلا 
أشردعة موسی الى دن عالمى 


رابما : القول بالتثلىث . 


وقد كان لمذه المفاهم أثرها فيالتحديات التي واجپتما من بعد لأا انساقت 
ما الى غر طريقما المح 9 وقد وحدت هله المغاهيم استیحابات مضبادة ٤‏ 


Y۳ 


فكانت معارضة اورا لازهادة من اخطر ما واجه المسسحة . وكانت فكرتا 
الخطيئة والتثاسث من اخطر ما واجه العقل » وكان تقل اأسحية من اطارها 
الاغلاقي الكل الى دن عالمي مصدرآ لكثير من اوجه النقد لقصورها في 
N e oes‏ 

ولقد أ كد الباحثون ان تقسبرات المسيحبة انما استمدت مصادرها من 
الادبان والفلسفات المعاصرة ها , أما فكرة الثالوث فقد كانت موجودة في 
الديائة الفرعونىة . وكذلك فكرة المشاء الرباني . وكائت فكرة الخلاص 
واردة في الديانة المثرية » بل ان بعض الماحثين ليصل الى ماهو اعد 
من ذلك : 

يقول تمر عنايت في كتابه العقائد : ان تعاليم المسبحية موجودة كلما في 
الاديان المجوسية والزرادشتية والبرهىة وامندستائىة واليوذية . فالديانات 
الهندية والمصرية والبابلية وغيرها التي تقكلم عن شخصبات مثل المسبح هي 
اقدم من المسبحبة بلا شك . وهي في الغالب صدرت في الكثب قبل ان 
تحرر الاناجيل ني القرن الثاني لصسسلاد , 


ويو كد الماحثون الغربسون انحراف تفسيرات المسحية عن اصوها 


السمأوية : 


يقول العلامة درابر في كتابه ( تاريخ اخلاق اورا ) : دخلت الوثنىة 
والشرك في النصرانمة بتأثير الذن تقلدوا وظائف ومناصب عالبة في الدولة 
اأرومانية . وقد اختلطت مبادىء الوثذية بالمسسحة . ونشأ عن ذلك « دين 
جديد » يتجلى فيه النصرانية والوثنية سواء بسواء . هنالك مختلف الاسلام 
عن النصرائي اذ قضى الاسلام على منافسة الوثنية قضاءاً بات . ونشر عقائده 
خااصة . 
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أما النصرانبة الملقحة بالوثلة المشوهة , فقد ابتدعت رهبانىة تعذيب 
الجسم مثلاً كاملا في الدين والاخلاق »> وكان من نتائج الرهبانية ان خلال 
التوة والمروءة التي كانت قعد فضائل عادت فاستحالت عبوبا ورذائل . 
E‏ 


م 
والجرأة وهجروها ۰ 


وتصور اورد ما کول تجو ل المسبيحية الى ديانة وثذية على هذا النيحو : لم 
يسل تابعو المسبح من النصارى ان يصيبمم في ايانهم مثل ما اصاب المونان 
والةرس وغيرم من قبلمم . فتمشل الإله هم في صورة آدمي مشى بينمم 
وا کہم في‌اغراضمم . وما عترم من الانحلال والاضمحلال . کا کان يکي 
على القبور “ ويثام فيي الحظائر . فظمروا بذلك المالم كله في لباس جديد 
من الوثذءة . ثم کان ۵م من القسسين والرهيان بعد ذلك يضف من الآهة 
على مثال ما كان للمونان . ف.كان القديس جورج لدم إله الحرب » کا كان 
لمريخ عند الموتان . وكذلك اتخذوا العذراء وسسليا وغيرهما آلمة للحال 
وفنون الادب کا كائت الزهرة وسبع كواکب اخرى آلهات لدى 
المونان . 

وبرى الكثيرون ان المسبحية ( من حبث هي منهج مكل الموسوية ) 
فما لم تتضمن نظام] وتشریء) . ومن ثم اضطرت ان تأخد نظام) 4ا من 
الوثذة الفرعونية وطقوسما وتقالمدها التي كانت في الاصل مستوردة من 
المونان . ومن هنا بدأت روح الوثنمة المونائة تربط بين الفرعونمة والمسيحبة 
فضي الفرعونءة ثالوث فرعوني (اوزريس وايزيس وحورس) وفىما الا كليروس 
(رجال الدين والمعابد والكينة) وفسما صكوك الغفران؛ والقربان والموسقى 


والاناشد واللمر والنزر ووابىت اموتى والملامات والرموزر 5 
ومن تاح احری تغاہت الفلسفة المونائىة بعد ان دشل الكشر من 


yo 


من العلم ما کہم ءن مقاوهة الفاسفة الونانية تغلب العتنصر المسسحي 
السوناني . وتغلست مسائل الفلسفة الموثانية . فاما تغلب مذهب ألوهمة المسبح 
بعك سحدل امتد فرنبن کاملین ٤‏ طرد المورحدون الاريوسون 8 وسشلت شماہم 


ونزعت القوق المدنىة منم . 
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ممست اقا را عام ۳۳٠‏ وسقطت الامراطورية الرومانءة عام ۹۷٦‏ 
وقد أثار ذلك في التاريخ جدلا شديدا . أتكون المسبحية هي التي قضت على 
الحضارة الرومانية “ ومن الحتى أن يقال إن المسسحية حررت أورا من أشاء 
كثيرة . وأم ما حررتما منه عبادة الأبإطرة . والشعوذة والسحر والأساطير 
والأصنام . وحررتها من طوابع السمودية التامودية القائة على المادية المسرفة في 
العنصرية “ وام سا نقلت أوربا مسن الوثنة إلى الدن . ومن القسوة 
إلى الرحة . 

ويشير تويذي إلى هذا المعنى ؛ فقول إن المسحة حطمت ف٨د‏ خنوع 
الغرد للدولة على الشيحو الذي عرفه الجحتمم الموتاني الروماني . ودفعت أتباعما 
إلى التحرر من الخدمة العامة . والعزوف عن السلطان الظالم عا ألقت إلرمم 
من فكرة ( احتقار الحاة ) ١‏ وأن مر كر الثقل انتقل من الحماة المعاصرة 
إلى الحماة المستقبلة . ثم يصور تويذتي أثر هذا الاتعاه في بنداء الحضارة 


فقول : 


[ ولا شك أن الحباة الدنرا قد خسرت بهذا التطور خسرانا مبينا . فقد 


(۱( تمر دراسة القاريخ f‏ ۳ 
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يدا تفنت عام في الكيان السباسي . وانحلت عرى الدولة والأسرة . وقال 
سباح الحتمم إل تلل الى عناصره الف ردية . وقاده ذلك إلى الارتداد الى 
البربرية . لأن الحضارة لا تقوم إلا بفضل تعاون المواطنين الفعال . وحرصمم 
حو فم 2 وفك قرلوه اشر 4 واستمرت هله الفكرة تسہ‌طر على عقول الناس 


اف سنة ] . 


وبصور تويلنى التحول الذي حققته المسميحبة نحن نقلت الاس من ذظرية 
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دة التي اثارت بنصف العام ماني تعد صورة معدلة للديانة الممودية . 
وقد تم هذا التغدير عن طريتى تطمم الديانة المودية بفكرة هملينية تعد في 
نظر السود على النقيض اما من كل ما تثله الديائة البمودية ؛ ألا وهي فكرة 
« التيحسيد » وبرى تويئتي أن المسيحية حين نقلت العام اللي من تعس دد 
الآهة إلى فكرة التجسد . لم تستطم أن تتحرر من الوثنة الملية : « سا 
كانت الديانة اهلمذية تؤمن بتعدد الآهة . إذا بالمسمحية التي اكتسبت لدى 
اللينية سحرا طاغي) كان كفيلا بأسر النقوس الملينية . ومع ذلك فلم ييكن 
في وسح الديانة المسيحية ذامما أن تشتى طريةما في العالم المني ٠‏ لو لي تخد 
اسما ٹہ ابا ھلسذہة مثلما فعلت الدیاناتف الي تصدت لنافسى ما ٤‏ و العقيدة 


e 


هذا رأي امرخ تويذتي المعروف بعقمدته المسسحية المسيطرة على اتحاهات 
فکرہ . آما امرخ جموك وهو صاحب لزعة هايية صريحة . فإنه برى 
نفس الرأي . ولكنه يفسره على نحو آخر يقول : إن إدخال المسحة . أو 
على الأقل إساءة استمم) ها كان له بعض التأثير في انحطاط الدولة الرومانية 


۷۸ 


وسقوطہما . فةد تجح رجال الا كابروس ني التدشير بآراء تدعو إلى الصير 
وإيثار الجن . وار تشجم الفضائل التي تبعث على النشاط في المحتمم . ودفنت 
خر بقايا الروح الحريية في الأدرة . وجافب كير من الثشروة العامة والاصة 
صار وقفاً أطالب البر والورع المموهة » ورواتب الجند التي كانت توزع في إسراف 
على جماهير من الرجال والنساء لا خير فمم . وليس في استطاعتہم سوى أن 
بدشروا يابا الزهد والتقشف . وفضائل العفة والطمارة والإمدان والماسة 
والفضول . وبرى جيبون : أنه إن كان سقوط الدولة الرومانية قد ّل به 
دخول قسطنطبن في المسحدة فإن يانه المنتصرة كسرت حدة السةوط 


ورفعت عة الغزاة ألو حشية : 


وقد أدرك جسون''' أن روح المسيحية كانت معادية لبلساء الجتمم 
الرومالي . ولدلك أثيت أا كانت عامل من عوامل اضعافه حبنا أصيحت 
ديانة الدولة » ولكن المسيحية استطاعت حاية عالم العصر الوسيط من 
التصدع من حلال عصر الانحطاط . وبدلك أنقذت الإنسان من أسوأ أنواع 


الشر حا اپار المناء ووقعت الكاردة 5 
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غير أن جببون لا برى أن ظمور المسبحية في الدولة الرومانية هو المصدر 
الوحيد لسةوطما ونما برى أن الالحلال والترف والإباحية. والعبودية كلما من 
العوامل التي أودت بذه الاميراطورية “ فمو ي كد أن الترف والتخنث ها 
سيب سقو الامبراطورية . ويقول : ان الفساد الذي نشا في البلاط . 
وشاع في المدن نفث السموم في معسکرات الفبالق “ وان عدم القدرة على 
الات في مواجمة الشدائد التي أصابت الفيالق الرومانية . والتي كان 


۷۹ 


منشۇها الترف كانت السيب المباشر فى تدهور الامبراطورية وسقوطما . وهو 
كك أت الف والستت ا هة لا سا وقول إا اسراف اخرن 
الذي يسود في حالات المرب أو الحضارة يكن أن دسر تقدم الترف خلال 
الكوارث والاحداث المفزعة في الامم المشرفة على السقوط . ويشير نجدبون 
إلى عامل آخر هام ؛ هو فقدان العدالة في توزيع الضرائب “ ومدى الضيق 
الذي يمانبه الشعب من جراء قسوة الاغلياء والمياسير الذين ألقوا الاعباء غلى 
كاهل الشعب الفقير في جمل أفراد الامة الرومانية برفضون القيام بواجبات 
المواطن الرومالي . 


و دشار جمدو ك الى نظام العودية القاني ¢ و دده من ارز عوامل امار 
الامبراطورية الرومائىة , 


م بول ان سقوط روما نتيحة طعمة للعظمة المغرطة الي تجاوزت. 
الحدود › فقد اتضحت أسباب التحال والفناء . وضاعف امتداد الامبراطورية 
من بواعث ادم والتسدمير وقدال جمبدون : ان الرخاء أنضج اساب 
التحال والفناء . 


واذا كان جبمون برى أن المسحية مرتمطة بسة-وط الامبراط_ورية 
الرومانبة . ويعدها من طبيعة أسباب سقوطما . فان معظم المفكرين في 
القرن الثامن عشر بقفون ‏ مثل هذا الموقف من الدين عامة > ومن المسمحبة 
خاصة » وذلك لاعتقادم أن الدين بقوم على خرافات مت وتجمعت في عصر 


A* 


أممحة 2 وأنذحت التعصب الأعى ¢ وعدم التسامح وکانت هذه الآراء 1£ 
عرضه (مونلسکكىو) ف کتاده 8 عظمة الرومان وامحطاطمم 


ولری ارخ زوربدموس ان المسيحنة من‌الاسیاب امامة في تردي الاسعوال 
ف الام»راطورية وحمل الامراطور قطن طن الکمیر المسۇولىة الارلى ٠‏ 3 ل 
سقوط الاممراطورية فى الغرب انما جاء نقحة لنقمة الآلمة الوثنية . 


أما القديس أوغسطان فيرى ان سقوط روما (ويسممما بابل الثانية) فمو 
عبارة عن مرحلة تهسدية لانتصار مللكة اش الخالدة يقول في كتابه : مدينة 
الله انها بد الله المرشدة لاحوادث الكونمة وتوجسما . ولا مفر للدشرية من 
اتباع الارادة الإفسة والائص اع 4ا . وما التاريخ الا مسيرة للاشرية نحو 
دار الود , 7 


بقول الد كتور ابراهم على طرخان : سقطت روما بعد سبعة قرو من 
تاريخما الموري . وبعد خمسة قرون من امبراظوريتہا وفقدت أملا كما 
ومجدها ۷٩‏ فعلا وا "ما 4° م وهككذا تغبرت خردطة اورا الساسىة› 
وكان من تاريخ سقوط الامبراطورية في الغرب قيام امالك الجرمادة الي 
شكلت دول اورا الغرببة الحديثة . ومن النتائج الخطرة انتقال مركز أهية 
التوجبه والقمادة من قصور الأباطرة السماسين الى أروفة ( اللاتران ) أي الى 
الكنيسة في روما » اذ غدا أسقفبا البابا أهم شخصية رومائية باقية فيايطالياء 
ومعنى هذا تطور خطبر الكنيسة وسلطتما واختصاصاا . يضاف الى ذلك 
أثر السءطرة الدينية في نواحي الثقافة الختلفة ما أثر اعمتى الأثر في حباة 
اعتمم الاوربي في العصور الوسطى وباستبلاء ( ادواكر ) على روما 


۸۱ الاسلام والعام العاصر - م ١‏ ) 


4۷٦‏ 6 بدا ما اصطاح المۇرخون على ڌسمىته العصور الأظلمة يغرب اورا ه 


ويقول : في مطلع القرن الخامس الميلادي اقتحم الأريك القوطي مدونة 
روما ونما فاضطرب الما المسسحي بوقوع تلك الكارثة مديدةخالتما القرون 
والأجنال مر كز الميبة والسلطان منذ قدم الأزل . هل كانت الطامة انتقاما 
للوثلية وممابدها القدية . أم كان ما حدث هو الجراء لاعتناق المسحة . 
وقد رَد القديس أوغسطين في كتابه مدينة الله . فقال : ان روما مدينة 
أرضية من صلع البشر وهي لا تقاس في شيء الى مدينة الله التي لا تنال فسا 
الظواهر المادية ؛ ولا تحدها الحدود . بل تسم كافة المؤمنين حسث يكونون, 


وأوضح ان الآمة المونائية لا تملك لنفسما نفع) ولا ضرا “ ولا دخل ها 
في الخير والشر او العدالة . « وكدلك أخدذ ربك إذا أخذ الفرى وهي ظالمة 


. جل كلية الآداب‎ ٠۹١۸ / ۲۰ م‎ )١( 


Ar 


( ل( 


جاءت المسيحية والعال في أشد الحاجة اليما : في مواجمة النظام العبودي ' 
في روما . ومادية الود واستعلايم المنصري : وانتشرت لما ديانة الس 
والتسامح والغفران وکان ا كبر انتشارها بين الفقراء المحرومان من اء وزهو 
الحياة الرومائية , 


وواحہت الأسمحمة سطوة الفكر الموناني ومفاهم الرومان علا 0 وکان 
ف الصورة التي تہلورت روک علا ۰ وف التفسير ات التي حاء ا 


فقد انفصلت المسيحبة عن المودية وانحہت الى العالمة . وهي لست 
مستقلة عنما الا من حمث تحررها من الانحراف الادي . وظمرت نظرية 
تأليه اسبح › ولیس المسبح الا بشر . وهو آخر انبیاء بني اسر ائیل؛ وکانت 
المسيحبة ثورة اصلاحبة لمنقبة الدانة المودية »“ ما علق علبما من شوائب › 
فأصبحت ديانة مستقلة تضارع المهودية وتصارعما الوثنبة الرومانية . وقد 
واجت المسسحدة في الامبراطورية الرومانية حنة كبرى › كانت تمتها مظال 
(قلديانوس )۳٠۴‏ ني القتل والاضطہاد > وهدم الكنائس “٠‏ وإحراق الكتب 
المقدسة . وكان من آثاره قفشي نظام الرهنة ونشوء الأدرة . وعزلة 
المسحبين عنالحتمم والحياة . وقد امتد اضطاد المسيحبة حق جاء قسطنطين 


AY 


فأطلةما فأصمحت دين الفكرة . فما سقطت الامبراطورية سادت الكنيسة 
وسہطرت على الحتمم الارربي م عام ۷٦‏ تقر ا الى القرن الخامس عشر : 
أي قرابة ألف عام . وهكذا سمطرت المسبحية ألف عام على اوربا . ومن 
قبل سمطرت الحضارة الإعريقعة الرومانية الف عام على العا ( ۷٠١‏ قبل 
ايلاد الى ۷٠١‏ م ) كذلك برضي المثقفين المونات . فاستعار من فلاسفة 
الموتان فحكرة اتصال الإله بالأرض عن طريتى الكامة او الان الإله او الروح 


القدس . 


ولا ر مب ان المسيحبة لقت اورا کہا مف وما ددا من‌الرحة والساسحة 
فف کثیر ا م ار الأعوام الالفى الى فضتا الحضارة الموذانية الرومانة ف 
ذظامہا العسودي وقسوتما الوسحشية ¢ وعبادة الحسد» وتألىه الانسان والصراع 
والترف والاغلال . فما جاءت المسجية دعت الى الحب والرحمة والزهد 
في متاع الحماة . ولكنما لم تستطم ان تتبحرر من قود الوثئية » ومن عقائد 
الونمين فداخلما من ذلك کشر : 

داخلما في عقمدة التوحبد وني الفوارتق العمبقة بين الألوهية والنبوة 
والانسانىة . 

وداخاما في المفموم الارتباط بالحاة بالترف او الزهد . 

وداخلاا ٤‏ مفموم المسۇولىة افر دية والاطثة ۰ 

وقد كان ذلك واضحا للمؤرخين والباحثين . والبه اشار اكم انصافا ٤»‏ 
وعلاوا ذلك بأن المسمحية أرادت ان تكسب قلوب الوثنان الرومانين › 
فأعطتمم إطاراً مشا) لأديامم السابقة يقول بيري : كان عيسى وديا . 
وقد طل کذلكک ادا ¢ ولکن شاؤول کون الإاستحىة على ساب عدسی ¢ 
فشاؤول الذي عي فيا بعد بولس . هو قي الحقمقة مؤسس المسبحبة » وهو 
تاز بأنه صاسحب دراية في السباسة والابتكار . وقد أدخل بلس على ديانته 


A4 


عض تمالم السهوه لسجذب له العامة من الود . وأدحل صوراً من فاسفة 
الاغريق لبيجذب له أتباعا من البوتان . فبداً يذيسم ان عيسى منقذ وخلص 
وکانت تمده الاصطلاحات دة عن کشر من الفرق السمودية “ وقال آنخرون 
ان المسسحية دخلت الى مجتمع متشكل في طوابعه وقواننه وتقالىده , فان 
تأثبرها في تغبره دقتی . ومنما أخذت وأعطت “ ولکنما ل تستطم ارف 
تحرر المحتمع الروماني من وثذيته . وان أعطته روس) من الرحمة والسماحة لم 
يلبث ان ثار علبما . وعاود طابعه القائم على القسوة » أما فبا يتعلتى بالعقائد 
فانالنمضة العقلية كشفت له عن انهناك خوارق ومعمبات وأسراراً وأساطير 
لست مقہو له عقلا . ولدلك حاءت تلك العارضة الممىقة لادين دعامة 
والمسحبة بخاصة . 

واذا كان ولس قد اضاف الى المسيحبة افكاراً من الديانات القدية كفكرة 
الانقاذ » وتقديم النذور واضماكل والشموع والترتمل والتائدل وغيرها من 
الطقوس الوثنىة . فانه لذلك كله قد فصل اول دعوة سى عن منطلاقما 
الحقبقي مع الممودية مكلة للناموس » وليست ناقضة ااه ٤‏ ثم انه وضع ها 
من الافکار ما يقنافى ميم الفطرة والعقل والوحي السماوي الصاني “٤‏ وكار 
هذا هو أخطر التحديات التي واجبت المسحبة في عصر النهضة بعد استعلاء 
مفاهم المقل › ومقايسات المل والمنطق ؛ وكان أخطر ما ابتدعت مسب1 
بواس : الكليسة والرهمائية : 


ما الكنسة فقد سبطرت وحكت › وأقامت نفوذاً خطيراً في وجه 
الامراء والناس كافة . وأنشأت الحا القاسبة » وفجرت المذابح والخلافات. 
وأعطت نفسما حى معرفة الأسرار . وتفسير الكتب المقدسة . 

أما الرهبانية فقد عارضت الحياة البشرية بنط العزلة . وتعذيب الجسم. 
وكانت خطراً كيرا في مواجة حظر الاباحبة الرومانية القدية ومعارضة 
الفطرة , 


As 


ركاذت هاتان النظمتان بالاضافة الى عسر العقىدة من اكير العوامل التي 


واحہت ية ص بعك ۰ 


وبدأً كأنما قد اتخذت المسسحة خطا) واضح) هو الزهد والرهبلة والعرلة 
عن الا في مواجمة الخط الذي اتخذته السمودية بالاسراف فى متاع الحباة 
والربا والإياحة » وكان كلاهما قد بعد ا ا عن الفطرة والوحي . 
و اسلوب الدن المتى > فغلمت على المودية العنصرية ء وغلىت على المسحية 
الرهبانية . 

ولم يلبث ان غلب طابع الاغريتق على السبيحية وعلى اورا والدولة 
الرومانىة . 


۸٦ 


النص الاح 


الفرعونية 


كان الجحتمع الفرعوني في مصر شطر مجتمعات فارس والبونان والرومان : 
وثلسة قائة على التعدد » وعبودية قاسية تسود فسا عبادة ألفرد > وعبادة 
الامراطور وکاذت ف مصر عبادة الفرعون . وني الدانة الفرعونىة اأقدعة 
المالوث المقدس : ابزيس وأوزريس وجورس . وقد اختلفت الآلمة في طببة 
في : أمون وحوت وسخت واختافت 5 مف في فاح وسخت واوش 
ولکنما بقىت حتفظة بالتعدد . كا عرفت الحضارة الفرعونة قداسة الحوان: 
المحول والكباش والأوز وعيد المجل أبس . ووضع موضم القداسة . وبنى 
له الماك أحمس معرداً فخه) فى منف کا تعددت أسماء الآلمة وانواع الطقوس . 
وعد النبل وأهدي اله واكت فرعون حا (a‏ 


« ولا اتك المصربون بغيرم في مدرسة عبن شس . م ف هدر سة 
الاسكندرية › أثر الفدكر الوثي المصري ني الفكر الاغريقي . ثم في الفكر 
الأسسحي ¢ حی لقال ان قصة ٭رم العذراء والمسح ک تصورها اة 


AY 


للشبه في بعض الوجود قصة ابزيس وابنما الإله حورس في مصر القدية . 
وان خروج المسبحىة من التوحيد الخالص . وأخنها بفكرة الثالوث الى 
جانب فكرة التوحد لبذ كرتا ما كان في مصر القدية من والىسث بين الآلمة 
رغم إله معان على غيره من الآمة »'. 


وكان المصريون شأن الفرس والشرقين يأمون القوى الطبيسة ويأهون 
حكاممم » وكانت الشمس في فظرم أكبر الآهة . كان تعبير كيرى الظواهر 
الطممة ‏ وها قوة روسصة تدر الكائنات - وكان هناك آلمة اركارن 
العالم الاربعة ۴ 

وقد عرفت عہادة الفبراعذة الثٌالوث والا کلروس ولول الغفران والقربان 
وتو ابىت اأوتى والعلامات والرموز والمعادد والکنة ۰ وقلا کلم ا الى 
المسسحبة 0 

وکائت الهباكل الفرعونية مرتبطة محسابات النجوم والافلاك . وكانت 
اماکل مو حو دة ف عہادات الىونان والہا بان والمحوس . 


(۱) من بحث فشرته جل الانصار ( ٠۴۳١۱‏ ه) . 


AA 


(۲) 


اتصلت مصر الفرعونة بامحوسبة الفارسبة » ا اتصلت إلوثنمة البوانة 
والرومانية وقد کاذت هله الصلات سماسية وتحارية ٤‏ منا دخول ساز 
عاهل الفرس والاسکندر وای المونان ۰ 

ومن م اصح أصر تاریخ مرڌہط بالفرس والمونان والرومان ۴ وقد أتسعت 
علاقات الإغريق تارا بالشواطىیء اأشرقسة ¢ واڈسعت مع مصر لال 
القرذين السابم والسادس قبل المملاد . 

وعندما ثبت الفرس أقداممم في مصر ٣ه‏ قبل الميلاد تحولت الى ولاية 
فارستة و ماسم ذلك من تدفی افواج الإغريق على مصر حى فتحما 
الاسکندر ۳۴۳۲ ق. م . 

ولا جاء الاسکندر رھبا ره کہلة آمون ور "موه ابا لکمر م 0 
ومدحوه سار الالقاب الفرعونىة ۰ ورجح السر ف ذلك ام اعت ابروا 
الاسكندر منقذاً هم من حك الفرس بعد ان هزمهم في أغلب ما بملكون من 
البلاد . ويعد فتح الاسكندر صر في نظر المئرخين بثابة نقطة تحول كبرى» 
اد ينت ي‌عندها تاریخ مصر الهرعوذية ویہداً تاریخ سل رک استمر الف عام ن 
الوانة والرومانة . 


۸۹ 


فاما توفي الاسكندر ورثه البطالسة . فأخذت الصلة بين مصر والونان 
دخول العرب “ وكان لذدلك أثره فى العقائد والثقافات والفكر كله . 


ال الأمحدية الدونائية . أما بطلہموس وقد اقام ف مصہ ر (Ka‏ متوارثا لاأبنائه 
وأحفاده طبلة ثلاثة قرون من الزمان . وفي هذه الفترة انشا المونان المعابد 
ف مصر لآم الإغرقىة DJ‏ وحاول بطله‌وس ارف لو سول بین الأصر ن 
والإغريق عن‌طريتق الدين ٠‏ فانتمى الى دبانة الثالوث المهدس؛ وكان على رأس 
هذا الثالوث إله مصري قد هو (أوزوريس ابيس) فوضءعوا له امم) اغر رقا 
ھر (اسر اپیس) وۆدھوه للاغردق ف صورة اغريقية خا اصة کک ار تضوه |4 
و شلوا عل عادته ۱ ¢ 


وکان الاغريق درون انفسمم اسسا ت حضارة رفععة سەر کر ا على 
حضارة المصريين » وأبناء جنس هو أسمى الأجناس المشرية بلا استشاء . 


« أما المصريين فقد (تأغرقوا) فقد تعلموا اللغة الاغريقية وأتقلوها قراءة 
وكتابة . واتخذوا لأنفسمم أسماء اغريقية » وأقبل الإغريتق على عبادة الآمة 


الفرعونية التي خلعت علمما مسمحبة اغريشة طفيفة » , 


ثم لم تابث مصر ان انتقلت الى النفوذ السباسيي والثقافي للامبراطورية 
الرومائية . وقد استغرق تحويل حوض المحر المتوسط الى امراطورية 
رومانية نحواً من قرنين ونصف فرن . وكانت مصر آخر ما سقط في أيدي 
اا اا ال ا و ا ر ردول اعون مد 
في اول اغسطس (ء٣‏ تى.م) وأصبح هذا العام حداً فاصلا في تاريخ روما 


)١(‏ مد عواد حسن ۔ حولیات کلیة الآداب م | ۳ / ٠۹۰۰۵‏ ه 


0 


دهن اة العصر الجېوري ويداية العصر الامبراطوري 6 وفك قأمته 
الامبراطورية الرومانية او تكاملت . 


وبعد أن كانت مصر دولة مستقلة تحت حك البطالة بالاسكندرية أصسحت 
ولاية تتبع سلطان روما . وفرضت روما على مصر خزيلة مالىة هي 
قح مصر . 

والمعروف ان كلو باترة ابنة بطليموس الزمار اعتلت عرش ابسما مشتركة 
مع اخيما بطليموس الثالث عشر > وتزوج الأخوان وفقا للتقالند الموروثة > 
وانتہی دور کلوپاترة بزوال دولة المطالة وتحويل مصر الى ولاية رومانىة . 


وجاءت الأسسحبة ودخلت مصر على يد القددس مرقص عام مملادية. 
ربدا صراع عثيف بين المسيحية والوثنية . وكان للدولة الرومائية الحاكة 
موقف غاية في الظلم والقسوة والفتك في مواجمة الديانة الجديدة . وكان 
كلما تقدم العمد نجد المسيحية تثبت أقدامما في مصر بيا تنمزم الوثنية 
الرومانية منما حتى اعترف الاممراطور قسطنطان با دين) رسا له وللدولة 
عام ۳٣٠١‏ وتحول كثير من المعابد المصرية الى کنائس . ثم اغلتى الباقي حى 
جاء الامبراطور جوستليان فأرسل قائده رسيس الى جزرة (فبلة) حنث 
قضى على البقبة الباقية من عبادة ابزيس وأوزوريس' وقد قدمث المسبحة 
في مرسحلة الاضطماد الكثير من ابنانما الشمداء؛ وحاصة ايام حك (روفلستان) 
حوالی ۲۸۲ م . 


وفي مصر بدأت الرهبانية “ وأقىمت أدرتما في كل مكان وبداً تقارب 
واليونانىة من ناحية اخرى ٠‏ وظمرت الاغة القبطبة جامعة بين افمسلوغردفة 


, ٠١۹٤٤ المقتطف م‎ )١( 


۹۱ 


والامحدية الونانىة . وقد انقسمت الى جمس فمحات › واستمدت الحروف 


وکات لمدرسة الاسكندردة الفلسفة أثرها اممك لدی ٤‏ الطابم الدى 
عرفته المسسحبة . وكان من اكبر اعلامما . ميلون وأفلوطين . 


وقد ù‏ دخول الأصر دين ف اة مابة اتاج صامت أزاء ظل 
حطام) لعادة الفرعون . فقد وجدوا فيا تحررم من ظلم الحا ومن 
الوثنىة المحرقة . 


بقول العلامة الأثري ماسبيرو في عحاضرة له ؛ او كان عامة الشعب من 
المصريين هم الذبن اعتنقوا النصرانية لتغيرت مدا ركم . ولكن الذي حدث 
ان رجال الطقات المالية من الوثنين من سلالة روساء الكينة واصحاب 
الاقطاعات والعظياء استساموا لتىار هذا الدبن بعد ان قاوموه مدة من الزمن . 
غير انه بقي طبي” ظاهرم النصراني كثير من الروح المصرية القدية وقد قبل 
کا تعامون انالكنسة الارلى لامد الاول اهمسح استمدت تعاليما من مصدرين : 
انطا که والاسکندرية ا . 


ور ى كير من الباحشين والمؤ رخن تأس] على هذا الرأي ان الفرعونية 
ل ضمحل “ بل اتخذت من ظرور المسميحبة ذريعة لتيحديد حباما بضم مات 
من السلين قبل ظمور الاسلام وان هناك تشام) واضحا بين الفرعونة 
والذصرائىة . وان هناك اواص مسح بمن قواعد العقيدتىن وقد اشار 
جوستاف لوبون الى ان اغلب آلمة المصرين تظمر بشكل الثالوث من الأب 
والأم والابن . وكل مدينة تعبد خاصة احد هذه الآلمة الثلاثة . ولكن هناك 


۹ ) ععاضرة مايرو في ۹ ومر ۹A‏ 14 (القطم) 5 


۹۲ 


الوا واحدا بنا هو (اوزوریس › وإزیس › وحورس) . 


وکان نظام الا کلروس » او توظيف رجال الدين قاما فيي الفرعونية کا 
هو في النصرانية ‏ وكان لمعابد الكبيرة وارؤساء الكمنة في وادي الشمل 
حرس خاص على نظام الملیشما لتنفہذ الاوامر ک) کان موجوداً عنده بأبواب 
القرون الوسطى كا لا بزال موجوداً في الفاتيكان . 


وفيي الديانة الهرعونة کان‌تنطم الاستداد او تمرر الظام ونظام الطقات 
لقا ٿم على سمادة الكمدة وعمادة الفرعون - وهناك العبوديين الذين 
لا برقون ابداً الى مصاف الطوائف المتحررة . وهو شيه بالنظام الوق 
في فارس وفي البونان وفي الامبراطورية الرومانىة . وهناك من التشابه 
بين‌المسبحية والفرعونية مسائل القربان وقداسبه والموسقى والأناشد والجر 
والخنزير وتوابىت الموتى ؛ والعلامات والرموز , والرباط الذي لا ينفصم بین 
الديانة القدية وسن النصر انبة فيي مصر هو اللغة الميروغامفىة العامة وكا 
القت اة ف ی اأغرب بااوثنىة e‏ وتش کات في اطارها فاقتربت 
من نفوش الوثنىين فاعتنقوها . كذلك ته مث المسحة في البمة الفرعونءة 
بالممتقدات القدية . لذلك امكن ان يتقباما الفكر الصري ويمتنقما . 


(۱( امد صاري ۔ قناع الةرعونىة 1 


۹۳ 


EY‏ اتان 


الوثلية العربية 


كانت الجزيرة العربية قد عرفت التوحيد منذ دعوة ابراهم واسماعيل . 
ولکاما لم تلبث مع مرور الزمن ان داخلتما الوثنية . فانحرفت عن عقيدتما 
الخالصة . 

والمؤرخون على « ان الوثة في الححاز وجريرة العرب كانت مرضا 
أجندہ) طارئا علا من شرق الأردن . وبلاد كلعان مله مثا مرو بن لحى 
في بعض الوقت الذي تولت فيه خراعة الح في المحجاز قبل اهجرة بلحو 
أربعهائة سنة > في أقصر وثنيات العالل مرا » ولأنما قصيرة العمر لم تقم هما 
في بلاد العرب هباكل ولا تهاويل او أذظمة وأساطير كالتي كافت لاوثنية 
العريقة في المد والصين ومعابد أثينا وروما . 

« وقد كان ليفية ابراهم بقابا امتدت الى زمن البعثة الحمدية “ بل كان 
في العرب بقية من شريعة ني الله شعيب » . 


۹۵ 


وقد تر كزت الوثنىة العربة في الشرك بالل > وعبادة الأوثان ؛ وعبادة 
قوی اإطيعة ( الشمس والقمر والنجوم ) وعمادة المجوان وععدوا تال 
الانسان ( أساف ونائلة وعبدوا اللات والعزى ) . 

يقول هشام بن الكابي في كتابه «الأصنام» ان الذي سنح بالعرب الى عبادة 
الأوثان انه كان لا بظعن من منكة ظاعن الا احتمل معه حرا من ححارة 
الرم؛ قعظيما للحرم وصبابة بمكة , فحبها حلوا وضعوه؛ وطافوا كطوافمم 
بالكمة م سلح بم ذلك الى ان عدوا ما نحتوا » وسوا ما کانوا عله . 
واستبدلوا بدن ابر اهم وامماعبل غیره ٤‏ فعدوا الأوثان “٤‏ وصاروا الى ما كانت 
عليه الامم من قبلمم . وانتجثوا ( أي استخرجوا ) الاصنام الجسة التي 
عہدھا قوم لو فعہدوها ٠‏ وفمم على ذلك بقایا من‌عہد ابراهم واسماعیل 
يتنيكسون با . وهي أصلام ود ( على صورة جل ) وسواع ( على صورة 
امرأة ) ويشوث ( على صورة أسد ) وبع ق ( على صورة فرس ) ونسر 
( على صورة نسر ) . 

وعرف المرب الكمانة والعرافة وزجر الطير وضرب الحص وخط الرمل 
والاستقسام بالأزلام والممسر والسحر . وهي ما نقل اليم من عقائد الأمم 
المحاورة » وهو ما أطلتى عليه اسم الجاهلية . والجاهلية تعني نبد التوحيد 
الصرف الذي اء به ابراهم واسماعيل . 


. الرعيل الارل - السيد حب الدين الخطيب‎ )١( 


۹٦ 


(۲) 


يقسم الباحثون الجاهلءة الى جاهلتين : جاهلية الفطرة وجاهلة الفترة 
( وهي أن يكون للأمة حضارة فقدتها وتدهورت حباتما ) وجاهلية 
العرب : جاهلية فترة موقوتة تحمل آثاراً قوية من حضارة او حضارات 
سابقة . 


والقرآن يشهد للمرب بحضارات سابقة فم على دين ابراهم . وأرسل 
ال المرب رسل ممم هود وصالح وشعسب ٤‏ ولکل رسالة دن ولکل دن 
حضار ة۱ والجاهلية 5 تصرف معناها الى الجہل الذدى E‏ صد العم . واما 
الى ما کان سائداً بينم من وثنبة من تاحبة والى معنى الجبل الذي هو ضد 
الحم وليس ضد العلم""' وأبرز ممالم الوثنية العربية : 

ارل؟ : (الربا) وقد جاء الهم من المود . فقد كانت الممودية والنصرانية 
ف زره العرب وکانت التحارة دن الشال والجنوب ¢ وکان ف الجزيرة 
العربية نقد الفرسونقد الروم “وهو بعلو وط تبعاً لانتصارم او هرينم" . 


(١)‏ ابراهم مصطفی من حث له عن العصر الجاملي 
)*«( الد کتور می الحبوري : الجاهاة 


)*( نفس الصدر 


۹۷ ( الاسلام رالعالم الماصر - م ۷ ) 


وقد قام ف المحزيرة العردءة الحتمم الربوي یکل فساده وترفه وآثاره ۰ 


ثانا : ( وأد البنات ) وقتل الأولاد “ وكانت بعض القبائل تد مولودها 
اذا ظہر انه أنشی عقب ولادته مماشرة حسثٹ تقذف به في حفرة وهل عله 
التراب . وكانوا يعتقدون ان المنات رجس من عل الشبطان » وكانت هناك 
عادة الإماء متيخذات أخدان > وهناك الم بين الاختين . 

ثالا) : ( عبادة الأصنام) وهناك الأوثان والمححارة والأشحار . وقد ذكر 
ان الكابي ان من بين الاصنام التي كانت العرب تعبدها ما يتمثل على صورة 
الانسان مثل هيل ( وكان من عقمتى احمر على صورة الانسان مكسور الد 
المنی ادر کته قریش كذلك فجعلوا له يدا من ذهب ) ومنما أساف ونائة. 
وقد وجد في الكعية يوم فح مسكة ثلإمائة وستين صما . وهناك (المقه) إله 
سيا الكبير الذي لمع في ملكة سا زهاء الف عام . وبذيت له المعابد الضبخمة» 
وكانوا يتخذون من هباكل هذه الأصنام والأوثإن أنصابا) من حجارة يصبون 
علا دماء الذبائح التي تقربون با الى آلمتہم . وقد عرف الصام بأنه ما کان 
مصنوعاً من ذهب او فضة او خشب على صورة الائسان . أما الوثن فو 
ما كان مصنوع) من حجارة » وهناك عبادة أبائل القبائل . 

وقد عرف الشرك بأنه اتخاذ "آلمة اخرى مم الله ٠‏ او اولياء من دون 
الله «الذين اتخذوا من دون الله أولياء ما نعبدم إلا ليقربونا إلى الله زلفى» 

ولع للمهودية والنصرانة أثر قيشبوع هذه الفكرة : فكرة وجود وسيط 
يتقرب النه > وهو ما يكره التوحيد انكارا اما , 

رابء) : عام السحر والارواح والاساطير والعرافة والجن والكمانة وعيادة 
النجوم والكواكب وهذه جاءتيم من الصابئة کا جاءتهم عبادة النار من 
المجحوسة المتفشية في قم وعّمَّان والبحرين . وكان السحر والكمانة من أعال 
رجال الدين . وأ كث السحرة كانوا من‌الىمود . والسحر طور من اطوار عقل 
الجاهلىة . و کان هناك من ابرز السحرة الممود لد ن عادم 5 


۹۸ 


خامسا : شرب الجر واستماحة الذساء والقار : وكانت المر تحري على 
كل لسان . وكانت دنانها في الأديرة “ ويتجر ما الود والنصارى “ وكان 
هناك ارتماط بين شرب الم ر واستياحة النساء والقار والممسر ›“ وكانوا 
يضربون خباممم في بعض القرى ويضعون فوقما راية تعلن عتمم فيشربون 
ودسمعون بعص القمان . 

سادسا] : الثأر وأكل مال البتم وظلم السادة المتجبرين وعبودية الفقراء . 

© 

وكان الجتمع ال جاهلي فيال جزيرة العربيةيغص بالخرافات والأوهام والأساطير 
والسحر والتطير والتشاؤم . ومن‌هنا نشأت العرافة “وهي باب من الكانةالي 
تختص بالتنبؤ بالغيب بيا العرافة تكشف الاضي . وكانت تضطرب في جو 
هذه الحماة أعال السحر المنصلة بالزجر والقافة والعافة والفراسة . وكانت 
صورة الساحر الى جنب صورة الكاهن . وكار الناس بلحأون الى هؤلاء 
وأولئك ويحثون عن الغسب . 

وكان لاىكہانة والسحر شأن أي شأن وأثر كبير في اذهانمم ومشكلاتم 
النفسة والروحبة » وكانوا يرون في الكهان اطباءم الروحايين . فاذا رأى 
أحدم رؤا رهينة فزع الى اللكاهن لبمبرها له . وكان السحرة متصلين بالجن 
والسحر عرف به السود » وهناك صلات بين الشباطين والسحرة هي صلات 
المعام والمعلم وكان السحرة قادرون على التشريتى بين المرء وزوجه . وكانوا 
يتطيرون ويستقسمون بالأزلام . والطيرة هي إفراع الطائر محصاة » فاذا 
تيامن تفاءل . و كذلك الاستقسام بالأزلام وهي أسمم مكتوب عليما كلمتا 
الفءل والنمي عن الفعل . 

وقد ظل الناس على اعتقادم بالكمنة والعرافين حت أبطل الاسلام ذلك 
کله . وکشف عن زدفه ٤‏ ونہى عن اأسحر والكہانة وعدها من الويقات › 


وحرر النفس الانساندة من الأساطير . 


۹۹ 


التاتالكان 
لاتم وال م 


الفصل الاول ؛ الفتح الاسلامي 

الفصل الشاني : القرون الوسطى المضيئة 
الفصل الثالث ١:‏ المسانوت والمتوسط 
الفصل الرابع ١‏ التاريخ الاسلامي 


الفصل الخامس 1 الفرآن والأديان 


النصراوف 
الفتح الاسلامي 


بقول ارو لد توينتي: «مل الاسلام شعلة التوحيد بين المسييحية واهمندوس. 
إن عقدة التوحمد الي حاء ا الاسلام هي روع الأمشلة على فكرة تو مد 
العا . وإن ني بقاء الاسلام امل العام كله » . 

نعم : لقد اء الاسلام والبشرية غارقة في الاساطير والمظالم والأخطاء › 
جاء لسخر جما الى الذور . وردها عما ارتكست فيه من النحراف في العقمدة 
وعبودية في الجحتمع > وفساد في الخلق > جاء مجددا دعوة الله الحتى الواحد 
الي ارسل ا اڏیتاءه ورسله من آدم لادد . دعوة يعد دعوة ورسالة بعد 
رسالة ٤‏ حق كانت دعوة مد بن عبد الله خام الرسالات مجددة الدعوة الى 
الدبن الحتى » للناس جيعا . 


جاء بالتوحسد في مواجمة الوثئىة والإ لاد . وجاء بالاخوة العالمية في 
مواجمة العبودية والظل . وجاء بتام مكارم الأخلاق في مواجمة الإباحبة والشر. 


م 
وبذلك کان الالام ددا متكام + تفده وش ر دعة واخلائ 5 دعرف 


۳ 


التجزئة ولا الانشطارية دين ومنهج حياة ونظام وجتمع تلتقي عناصره كلما 
في كيان واحد هو ذلك الانسان الذي استخلفه الله في الارض > ومن ذريته 
تكو"ن المحتممع البشري . 


وقد واجه الاسلام مفاهم الفكر البشري ٠‏ القامة على نزوله مواجهة 
صرمحة » وكشف عن زيفما وصحسحما »> وأقام لما ميزان من الحتى »> وعرض 
تلف الأخطاء والشبات والتفسيرات التي انحرف با البشر عن مفموم الدين 
الحتى » ورد القضايا كلما الى اصوها الاصلة الق جاء ا الانيناء للناس > 
وکشف ان دن الله واحد ٤‏ وان ما وقم من خلاف انما کان سس تعریفات 
الدشر وتعبير ام “ وان رسالة اله للانسان واسحدة ميد آدم تيد الى الشر 
الى عمد مزر خاتم الانبياء . 

ومنل نزلت رسالة الاسلام للبشرية الى الموم “ وهي ذات أثر واضح في 
الحضارات والشرائم > وامحتمعات وأحداث التاريخ . فقد أنشأت البشرية 
لقا جديدا . وصاغت الفكر الائساني صباغة ربانة ٤‏ ووضعت حداً فاصلاً 
بان عېدين ي الناريخ “ وبين فکرين في العقول والنفوس : وأقامت متمم 
جديداً على ساس فكرة الاسلام ٤‏ ل يلبث ان ثيّت أقدامه ووسع نطاقه 
حن شمل ثلاث قارات : فوصل الى حدود الصين من الشرق والى حدود 
فرذسا من الغرب ؛“ في أقل من سبعين عام) » نقل خلاها الى البشرية روحة 
ومفېومه وعقدته ٤‏ وحرر هذه الامم جما م نظام العبودية المرهتى الذي 
قاسى منه الرشر أهوالاً فيعبادة الفرعون والامبراطور والقيصر . ثم لم تلبث 
هه الامم ان دخلت ف دين الله الى . 

لقد قطع الاسلام الامتداد الفكري والنفسي والاجټاءعي بين الامم الي 
اتصل با قبل الاسلام وبعده › قطم الامتداد مع عبادة الاوثان في الجزيرة 
العربية › ولم يلبث ان قطع امتداد الوثئية في العام كله “ وحطم الاصنام > 
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والبوذية اكتساحا ماموسا » ولم يدع 4ا من ممتنقسما الا قلة قلعلة . 


لا ریب ان دن ابراه والانياء من أبنائه جما . قد حمل أصول الفكر 
الرباني الطابع الانساني » الهدف المازل من الساء > والموحى به من عند الله > 
والقائم على احق والعدل “ غار اذه 1 دلسث ان احرف بتفسیر ات المتصدرين 


٠ بأهوام‎ 


ولم یکن ودا ولا زردشت ولا امسج دظذون rr‏ بعد موم سر فعون 
الى مرتبة الآلمة . ومن هنا كان حرص الاسلام على تأ كد الفوارق العميقة بين 
الالوهية والشبوة > وبين الله سبحانه وتعالی » وبين علاقاته بالعالم والكون 
والدشر؛ و كذلك كان واضحا من القرآن تأ كيده ليشرية عمد بتر « قل إنما 
أنا بشر مثلک بو حى إلى أا إه إله وأحد » . لد انحرفت السمودية الى 
المادية الطاغية ٠‏ وتأسيس الحماة على العنصرية والربا . ثم جاءت المسيحية 
فاتحرفت الى الروحبة الصرفة »“ والافرة من الحماة الدنما بالزهادة والرهيانية. 
ثم جاء الاسلام لبقرر الحقيقة الأصلية المرتبطة بالفطرة والعةل والعلم > 
لبنشىء امة وسطا الفرد فيه يتفاعل مع الحتمع . وامحتمم يتفاعل مع الفرد 


بغار زهادة مسر فة ورغار مادية طاغة 


(۲) 


جاء الاسلام والدولة الرومانءة تسبطر على الشام ومصر والمغرب من 
ارقا هد اله هة دفر ا 6 ودن هرو الاسان ها فارال :هاه 
انط RS‏ الأجز اء وأعادها الى اصوها العريية الأصبلة ؛ وواجه 
المحوسبة الفارسية فأدال منما وأسقط سلطاما السماسي . وقضى على الوثنية 
والغنوصىة “ وأزال عشرات من الديانات الضالة “ والعبادات المنحرفة . 

عبادات الحوانات في مصر وافند (البقرة والعجحل والكباش والأوز) . 

وعمادة قوى الطبيعة والعناصر والاجرام السمارية . 

وعبادة الشسل وعبادة الفرعون وعبادة الشاطين وعيادة اللائكة وعبادة 
إمي الور والظامة وتعدد ال عند الموتان والمدود والمصريين؛ وعبادة النار 
في فارس وعبادة عضو التلاقح »> عشرات اماكل ومئات الأوثان 
والأصنام 1 

سقطت هذه العبادات معا وا كسح الالام هذه الدعروات الضالة 
وطاردهاء؛ ولميدعها من معتنقمما الا جماعات ضئيلة . وانطفأت بيوت النار 
وسقطت ٠»‏ وحرر العقل الدشري والنفس الانسانة من الفكر البشري الزائف 
من قول الدهرية > ان العالم بلا إله ولا صانم “ ومن قول الطبيعين : ان 
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التراب والماء والنار وامواء اصول کل سي + وهن وول افلاسفة والدمود 
ا ار ك 


أقد ظلت الزر دسشة مسمطرة طول حح الدولة الساسانية ف فارس ۰ 1 
م تحن الرس إلا حين هاجما الاسلام > فذابت أمام سطوته ذوبان السكر 
في الماء على حد تعبير أحد المؤلفين الفرنسمين. 


وحين تحولت البوذية الى دين خفي ذي أسرار عجيية منها ارت الإله 
يتجسد في بوذا لينقذ البشرية بأن حمل عبء خطاياها القدية > ومحول بينا 
وبين ارتكاب خطايا جديدة » لقد تحولت البوذية نليجة هذا رمزاً للإله 
المنقذ الذي جعل مجيء الى هذا العالم الأرضي من حين الى حان متمقصا نجسد 


اعد ب الاتسان لفك التشرية ى شخصةة:, 


اقد دحض الاسلام هذه الأوهام الضالة : أوهام المحلول والاتحاد وتناسخ 
الأرواح ؛ و كشف للبشرية عن زيفما كا حطم عبادة الفرعون والامبراطور 
والقىصر . لقد أجمز الاسلام حينجاء علىالبقية الباقية من(البوذية واليرهانية ) 
« فتفرقت"' الموذية شمالاً وجنوب) > وظلت هناك حبث التقت بالاسلام > 
وخصوصا في جاوة وسومطرة . فصدمما صدمة قاسبة لم تقو بعدها على 
النوض “ وان كانت قد تبدلت وخضعت لأهواء الشعوب التي اعتدقتما 
وانهزمت أمام عاداتما وتقالندها انهزاما جملما أثراً بعد عبن » . 


وكذلك | کے الاسلام الديانة الزرادسشتية في فارس اکتساح) ماموسا. 
)١(‏ دكتٽور خمد غلاب - الفلسفة الشرقية , 


)۲( دفس الصدر 5 
)٭( ڏذفس المصدر 


ولم يدع هما من معتنقما الا حو ءشمرة آلاف نسمة في بلاد فارس “ وغو 
حائة الف قي بلاد الهند وهم الذبن لا بزالون يعرضون جشث موتام الوحوش . 


ولا رنب ان الالام سی قضی عل الزرادشلىة : قضې عل زواج 
الأمہات ¢ والمم رین الأختن ۽ ققد روی الدعقوني ف تاره ان الوس 
دستسسحون زواج العارم من البنات والأمہات . ويرول حواز المع بين 
الاختين . وقال ان الشرس کح الاسہات والسنات وثذهب الى انا صلة ن“ 
ان يازوجېن . 


و كذلك حطم الاسلام عادات الوثذية واغراضها الضالة . فقد عرف 
المرب ني الجاهلية زواج الام وزواج امرأة الأب “ وعرفوا ما يسمى بنكاح 
القبار حنٹ متمم جاعة دول اأعشمرة ويتزو جوا ارا واسڪدة 


وهاجم الاسلام سلدة البر هة ورضاءها بالضم وقتلما الشهوات والرغبات 
وإنكار ما في الحياة من مسرات . ودحض قوها انه لا خير في الجسد لانه 
حل العماهات وگ قوها انه لا قيمة للافراح والثروة والجاه واللك 
ودعوتہا الى انکار متم الحساة » والاقامة في الغابات › وتحت الشمس الحرقة» 
والإعان بأن الحساة تعاسة مستمرة › وشقاء متصل . « لقد نكب الفكر 
اندي مذ البداية بمذهب وحدة الوجود وأتلفته اوهام الكشف والذوق 
واذا تر جنا الفاسفة المندية الى لغة لقانا الما تنكر الوجود والواقع والشخصة 
الانسانية والخلاصة ان التفكير المندي قد حطم الانسان . وهو يدعي تأليه 
الانسان"' جا كذب دعوة مافي الى ترك العمل والزهد والرغبة عن ملا 
الحماة واسته‌جال‌الفناء . فقد قرر ان يعمل الانسان الى دذیاه کأنه يعيش ابداً 


. الدکتور زي مبارك ني بحث عن الجاهلية‎ )١( 
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ولاخرته كأنه موت غداً , وتساءل القرآن «قل من حرم زينة الله التي 
أخرج لمباده والطيبات من الرزق » وأحاب « قل هي خالصة للد آمنوا 
الارتماط دعقہدة ف الإله 4 کذلكف عارش الاباحة ¢ وهي الوحه الثاني 
لارهانىة . وزيف دعوة لمرد كہة ومفاهم استانحة الحرمات “ والدعوة الى 
مشاعبة السام والأموال والاغتسال الول ورفض الذبائح »“ ورفض إراقة 
الدماء . 

وحطم الاسلام احتممات التي قامت على الإفراط في اللذات واللمو الحنيث 


قازسن والدوناتن وا رمان 


۱۰۹ 


(¥) 


ماتت حضارة الفراعنة والبوئان والرومان قبل ظبور الاسلام » أما 
الاسلاءفقد أَحْنَا بقايا العلوم وجددها وصححما وصقلما > ودا مثما امتداده 
الى المنمج التجريي . 

لقد استطاع الاسلام ان بحر ناطق عربية واسعة سبطرت عليما 
الامبراطورية الرومافية حوالي ألف سنة بفكرها وعقائدها ولغتما » فأزال 
سلطانا وحررها ماما وأدخلما بوسقه : 

دقول احد الماحثين المغاربة : قبل المنلاد دخلت روما بلاد العرب فاتحة > 
واستقرت في مشرقما وفي مغرا قرونا كشيرة بتعاقبة . واحتلت من الارض 
أ كثر ما احتل الفرنسمون وبنت من القلاع والحصون أ كث ما بى الفرنسمون» 
واستوطنت مدنا عربمة وغبرت أمماءها بأسماء رومانية على غرار ما فعلت 
فرنسا > وبسطت سلاطانما ولغتما وقالو ا » وآداما مثاما فعل الفرنسءون . 
ثم عصفت العاصفة بروما وهبت عليما الرياح الشرقية فغدت أثراً بعد عبن . 

لتقد قضى الاسلام على نفوذ الأباطرة والقياصرة والفراعنة . ثم امد الى 
الامەر اطورية الغارسية »> فحررها من عبادة الفرد والوثئية . ونظام العبودية 
الذي تذل فيه الجاعات الكبرى للقلة القلملة من الأ كاسرة والامراء“وبذلك 
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رر (lle‏ واسہا من عادد ز اة ونظام اجتاعي ظالم ۸ وهذا هر سر 
استقبال الاهلين له > وتقبلمم إياه . ذلك انه لم بفرض علبمم عقائده > 
واا أباح مم حريتمم الكاملة »> وحماها في حدود قاعدته الأصلية «لا إكراه 
في الدین » فاذا دخلوا فى دن الله أفواسحا بعد ذلك فبإرادم م“ بعد ان تحققوا 


من عدالته وسماحته , 


لقد اندفم""' المسامون في الفاق ليحققوا أمانة «عموم الرسالة» التي حجلوها 
عن الرسول > وكسر المحواجز المادية التي أقامما الحكام والأبإطرة والأمراء 
رغبة في تحقمتق اللقاء والتفام بين هذه الشعوب المغلوبة وبين كلمة الله > 


والقضاء على الظلم الاجماعي والوثنية . 


وقد اسنقلت هله الشعوب «الاسلام ( رحسب کہھر وتقدر 9 تل إه, 
لأنه لم يفرض عقبدته علمما “ بل أتاح ها القدرة علىالنظر والرية فيالعقيدة 
تحت لوائه وحفظ ها أنظمتما وأدرجا و كلائسما وحقوقما دون ان يفرض 
علسما شيا » وأتاح ها الفرصة للتأكد بريد من المارسة كيف محقق الاسلام : 
A‏ 


هنالك اندفعت هذه الموع بإرادتا الحرة الى راية الاسلام وباقتناعما 
العقلي والنفسي الكامل . لقد كان الاان العميتق بالل > والقة في ذصره ٤‏ 
وطلب الوت في سيل تحقىق « موم الرسالة» وإيلاغما للعالمين . هو المامل 
الأول وال كبر . وكان المسامون حين يصلون الى الأقطار بحررون أهلما من 
الظلم . ويقمون بيتمم العدل » ولا يفرضون علم الاسلام . بل يۇمنونېم 
على أموالمم وأملاكهم “ ويتركون يمم حرية دينمم “ بل لقد تر كوا الأرض 


(۱( الاسلام وحركة الشاريخ 
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لأصحاها على ان يدفعوا خراجما . بيا كان الأكاسرة والقياصرة يعتإرون 
أنفسهم ملاك) للأرض وملاكا للعاملين فيا . 

ومن يات العدالة التي لم تعرفما البشرية قبل الاسلام تلك الصورة : 
« عندما شعر الفاتحون المسامون بأن الروم تحم زوا في الشال محملة لا تقوى على 
صدها الحامبة المربىة المقىمة بحمص › قرروا الانسحاب . وقبل ان يسحبوا 
دعي أعبان الأهالي ورجال دینہم وعرض عليہم قائدها ان يأخذوا ما کان 
جي ملم من أموال الجزية . 

قال الأعبان : والله ان الروم لو ألم جوا من الأموال 'الاميرية .. 
واضطروا الى مل ما اضطررتم اليه » لا أعادوا البنا ينار واحداً مم 
ما بيننا من وحدة الدبن > وان < كومة يكون فما مشل هذه الرحمة > 
وهذا الانصاف لا ترضى ا بديلاً . وحن مستعدون لأن ننفّم” الى جندك » 
وان ندفع حملة الروم بكل من يسنطيع منا مل السلاح . 


قول الامام ھن عیده : الاسلام الحربي كان يكتفي بإدخال الارض 
المغتوحة تحت سلطانه . ثم يترك الناس وما كانوا عليه من الدبن يؤدون 
ما حب علمم في اعنقادم ا شاء ذلك الاعتقاد “ وإنما يكلفمم محزية يدفعونما 
لیکون عونا على صبانتمم ء والحافظة على أمللم في ديارم وم في عقائدم 
ومعابدم وعاداتم بعد ذلك أحرار لا يضايقون في العمل . وكانوا يصون 
قوادهم احةرام العباد الذين انةطعوا في الصوامع والأديار نجرد العبادة . کا 
يوصونمم باحترام دماء النساء والاطفال . وكل منلم يعن على القتال . وجاءت 
السنة المتواترة بالنمي عن ايذاء اهل الذمة . وبتقرير مالَملم من الحقوق على 
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السهين . مم ما لنا وعليمم ما علينا . ومن آذى ذم) فليس منا . فأنت 
ترى الاسلام من جمة يكتفي من الامم والطوائف التي تغلب على أرضما 
بشيء من الال أقل ما کانوا .يۇدونه قبل تغلبه علمہم . وبأن پعيشوا في 
هدوء لا يعكرون معه صفو الدولة . ومن جبة الخرى يني أفراد الئمنين 


عن مقاطعة دوي قرباهم من المشر كين ¢ ویطالبم سن معام لتم : 


1۳ (الاسلام والعالم المماصر - م ۸) 


) € ( 


كان التوسم الاسلامي معجزة مح أدهَشّت' كل الماحشين . يقول ثور 
استروب : كلما ازددنا استقصاء باحثين عن سر تقدم الاسلام . زادنا ذلك 
المجب العجاب برا فار ادنا عله بأطراف حاسرة ؛ عرفنا ان سائر 
الأديان الءظمى انما نشأت تسير في سلما بطبئة متلافة كل صعب حى ان 
قيض الله لكل دن ما أراده له من ملك تاصر وسلطان قاهر انتحل ذلك 
الدین ثم أخذ في تأییده والذب" عنه حت رسخت أركانه » ومنعت جوانبما 
فبطل النصراذية (قسطنطين) وبطل البوذية (اسوكا) وكل منمم ملك جيار . 
أيد دينه الذي انتحله ها استطاع من القوة والأيد “ انما ليس الامر كذلك 
باللسبة للاسلام . ٠.‏ 


الرسحل التي لم تكن من قبل رفيعة المكانة والمزلة في التاريخ “ فلسرعان 
ما شرع بتدفق وينلشر وتقسم رقمته من جہات الأرض تازا أفدح الخطوب؛ 
وأصعب العقبات » دون ان يكون له من الامم الاخرى عون يذكر › ولا 
أزر” مشدود . وعلى شدة المكابرة . فقد نصر الاسلام نصرا مبينا عقا اذ 
يكن عيضي على ظہوره أكش من قرنين سحت باتت راية الاسلام حفناقة في 
اور انس ہی ملاا وف صحاری أواسط آسیا حی‌ صحاری أواسط افردقا. 
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يقول لوبون : ترك المسامون الناس أحرارا في امور دينم وأظلوا محمايتهم 
أساقفة الروم “ ومطارنة اللاتين › فنال هؤلاء ما ل يعرفوه سابة) من الدعة 
والطمأنينة › وأمن عر بعد ان دخل القدس الناس على أموافم 
ودیېم , 

ويقول لوبون: كان يكن ان قعمي فتوح العرب الاولى أبصاره؛ فيقترفوا 
من المطام ما دقترفه الفاتون عادة ٤‏ ويسدئوا معاملة الملورين › ویکرهوهم 
على اعتناق دينهم » ولو فعلوا ذلك لتألبت علمهم جميع الامم “ ولكن 
الخلفاء الأولين الذين كان عندم من العبقرية ما ندر وجوده في دعاة الديانات 
الجديدة أدر كوا ان النظم والأديان ما لا يفرض قسراً . فعاماوا أهل الشام 
ومصر وأسبانیا وکلقطر بلطف عظم تار کین مم عاداتیم ونظممم ومعتقداتیم. 
والحتى ان الامم ام تعرف فاتحين راحمين متساحين مثل العرب . وكانت هذه 
الرحمة سببا في اعتناق كثير من الأمم لدينهم ونظممم ولغتهم التي رسخت 
وقأومت جسم الغارات علا وبقعت فانة » بعد ان توارى السلطان السباسي 
على مسرح العا . 


وقول لوبون ان تسامح امەن والعرب ما 1 تصل اله ووا دعك 
مع ما قامت به في اكش من ألفي سنة من الحروب الطاحنة > وما عانته من 
الأحقاد المتأصلة » وما منيت به من المذابح الدامة . 

قد اکرهت مصر على اعتنافق النصرانة : ولکنہا هہطت بذلك الى 
حضض الالعطاط الق 1 دشلا ممه سوی الفتح العري ولا تزال مصر 
ملڈی بأنقاض ما هدمه تبودور سنة ۳۸۹ م ذلك القبصر النصراني الخرب 
المتعصب ۰ کان المرب محترمون اهل الملاد المفتوحة ودتر کون 4م حر يتمم 
الديذية . ققد عامل عرو بن العاص المصر يان ا 1 بعرفوه من العدل والانصاف 
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واحارم نظم المصريين وعادامم ومعتقد ام ¢ وشل الدبانة النصرانمة دع طفه 
وحمايته . ومح للاقباط ان بستمروا في اختيار بطررك هم ؛ ولم ملع 
النصارى منإنشاء الكنائس في المدينة الاسلاممة التي أسسا المسامون . ولإ تكن 
التعالم الاسلامية أتفرض عل اتیاع الديانات الاخر ي الةوة وک الف اقوله 
الأمم فوا دا ¢ وکان ا الأ لاعرب خالے) واكنا چ بل وصل الى 
سول التقددس 

وللاسلام وحده كل الفخار بأنه أول دين قال بالتوحيد الخالص الحلص . 
وبأنه أول دبن نشسر أتماعه ذلك التوحمد ني الما » والذي حدث أن انتحل 
عض الشعوب النصرانية الاسلام واتخذ المربىة لغة له وذلك لا كارت 
يتصف به المرب الغالبون من ضروب العدل الذي لم يكن للناس عمد 
بشله . ولا كان عليه الاسلام من السمولة التي لم تعر فما الأديان الأخرى . 


وني الحتى ان الاسلام قد جمل السم قاعدة والحروب ضرورة . ولم يكن 
اتل غير المسامين لإنكار عقمدة او فرض عقبدة » ولكنه كان يقاتلمم اذا 
وقفوا فی وجه دعوته . وقاوموا فکرته . وعمدواإل ايذاء أهله» وهو لذلك 
لا تنم عن إقامة العلاقة بينه وبينمم اذا هم لم بحاربوا الاسلام والمسامين 
ولذلك حرم الاسلام قتل الاطفال والشوخ والفساء والنساك والرهمان الا من 


اشترك فلا فى ارب وأضر اماما . 


وقد وده الاسلام دعوته ا as‏ الشہوب دول اعتداد سه بالجنسات 


اقول دقول أرنولد ريني ( رر الاسلام سال المعر الأببض 
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المتوسط من سلطان اغريقي رومالي مسحي من سوريا الى أسياضا , عبر 
شمال افريقبا . وكانت تلك البلدان تحت الح الإغريقي الروماني نحو 
ألف من السنين متف فتح الاسكندر الأكير للامبراطورية الفارسة . 
وإسقاط الرومانمين لقرطاجنة . وذلك بين القرن الحادي عشر والسادس 


عشر قىل ايلاد «. 
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لم يكن مصدر النصر الأول ضعف الدول او التطلم الى الثروة “ وإنغا 
كان مصدر النصر الأ كبر هو عمتى مفموم الاسلام وسلامته وقربه من الفطرة 
الانسانية ومطابقته للواقم > من أجل بناء حضارة جديدة في إطار التوحيد؛ 
كانت القوة الدافعة هي إيان عمق فمذه الماعة لا بتزعرع بالاستشماد في سبيل 
رفع لواء الاسلام الى كل أرض » أما الساطان والثروة والغنيمة . فلم يكن 
في المرتبة الاولى » ولم تكن وسائل الملمين الحربية هي مصدر نصر في 
مقابدس الحروب وتعبئة الجبوش > فقد كانوا في كل ممار کہم أقل من عدوم 
مراراً . وكانت هناك فوارق بعدة في العدد والعدد؛ وإنا كان مصدر النصر 
الجقىقي هو احرص على الموت . 

ان معجزة الفتح الاسلامي لا يكن تفسيرها في ضوء مقاييس الغرب 
الادية . يقول أحد المرخين الأجانب : ان التاريخ لم يشہد قط ظاهرة 
مثل هذه الظاهرة من قبل . ومن العسير على المرء أن يقدر السرعة التي حقق 
ا الاسلام فتوحه؛ والقي حول ها من دين يعتنقه بضم ذفر من الحتمعن حول 
اللي الى ددن يدين به ملاين الناس . ولا بزال العقل البشري بقف ذاهلاً دون 
اكتشاف القوى السرية التي منت جماعة من الحاربين الحفاة من الانتصار 
على شموب متفوقة علمها تفوقا كبيرآ في الحضارة والثروة والخبرة والقدرة 
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على شن" الحرب . ومن ادعى الامور الى الدهش ان نلاحظ كيف استطاع 
أولئك الاس ان يحتلوا تلك المناطتى كلما . وأن يشبتوا بعد ذلك فتوحمم 
على نحو جعلل حت القرون المتعاقية قرنا بعد قرن عاجزة عن إخراجمم 
منها . وكيف استطاعوا أن يلمبوا تفوس أتباعمم بتلك الجاسة الفائقة للم 
العلبا . وأن بحتفظوا بحبوية فائقة لمم عرفا الأديان الاخرى حت بعد انقضاء 
عشرة قرون على وفاة مد . « كانت ستة عشر سنة قد انقضت على اهحرة 
عندما انپارت الامر اطورية الفارسبة نايا . وهي التي ظلت الحرب سجالاً 
بنا وسن الامسراطورية البإزنطىة» . « لقد قوضت حضارتان وزعزع دینان 
فادا فض جديد من حباة عارمة تتدفق في عروفى تلك الشعوب الخائرة 
القوى . لقد تجلى أمام عبون المالم اندهش دين جديد سط سمل مخاطب 
العقل والقلب جيما . وبداً الذهب الذي كان خبوءاً فيصناديتق السراة ينتقل 
الى أيدي الفقراء مستمل نظام) من التداول السلم كرة اخرى » . 


انهناك عاولة لتفسير الفتح الاسلامي تقوم علىالقول بأن الامراطوريتىن 
الفارسىة والرومانىة كانتا قد وصلتا الى حالة من ‌الضعف والانحلال . والحقيقة 
ان هذه شبمة أريد با التقلل من أهة الفتح : 

بقول الد كتور شكري فيصل" : ان القول بأن الامبراطورية الساسانىة 
كانت هرمة » ما من شيء أقرب الى المغالطة » وأبعد عن الصواب من هذا. 
فالام راطو رية الساسانية ام تكن عاجزة بدليل من هذه المقاومة العنيفة التي 
استطاعت ان تجبه با الجبوش الاسلامية “ ولم تكن هرمة . لأن أنوشروان 
کان قبل عقود قلبلة من ااسنىن قد جدد فتوا “ وصقل عرمما . وذفخ فبه 
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من روح الحساة والشباب »> وكان هناك هذا التوافق المجبب من مولد الرسول 
صاوات الله عليه » وحك أنوشروان »> كأنما هو الرائد على ان رسالة الي لن 
قَضي في الارض سلة . وان المقاومة قد جندت ها مذ فتح صاحبما مناد 
عبفمه للضاء والنور . غير ان موقف فئة قلبلة من الفرس الذين استجابوا 
للدعوة : أساموا وأسمموا في حر كة الفتح في القادسىة > وكان هم فضل في 
إنقاذ الجيش من شس الغيلة . فقد سأهم سعد عن مقاتلما فدلوه منما على 
المشافر والعسون ٤‏ و انه لا ينتفم ہا بعدها . 


وموقف الفرس كان موقف مقاومة عليدة . والغلية التي استطاع المسامون 
أن حتقوها لم تستمد عناصرها من حياة الفرس الداخلىة » ولا من موم 
الامسراطورية »> وما استمدت عناصرها من حباة السام الداخلامة من قوة 
اندفاعېم وٳيانم بالذي محارپون من أجل » وحرصمم على أنيشار كمم الاس 
نعمة هذا الايان الجديد . واستيداثهم الارض على آم عباد الله الصالحون» . 


والأمر بالذسية لاروم کان کذلك جد خطير ٤‏ ولم سکن اضرا سا ٠‏ 
والروم لم ينزلوا عن الشام في يسر وبساطة' بل جمزوا كل ما قدروا عليه 
من جو شش " وخاضوا کل ما ملکوا أن و ضوا من مارك واستذفروا کل 
ها کن ف و أن دستدفروه العرب وأهل أرمينية والرنطسن وسکان 
المقاطءات . واستطاع الروم أن بجندوا ماثة ألف او خسن ألفا على الأقل 
في (اليرموك) بكل ما بحتاج اله هذا العدد الضخم من عدد ؛ ولم يكن 
لدى المرب أسالمب حربية قط غير إعانهم وشجاعتمم . وتحرم تولىة الظهر 
إلا تحرفا لقتال . « وحاربوم على أرض عرفوها معرفة تجربة وخبرة 
ومارسة خلال القرون الطويلة . والحتق ان الروم كالوا مملون هذه النقلة 
النفسىة العمسقة التق أصابها العرب فى الدين الجديد > وكاتوا على غير وعى 


(١(‏ قةس المصدر 5 حر كة الفتح الاسلامي : د کتور رشدي فيصل 
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و اضح قى قتما المعكة ¢ واا نظام سحكديد آمن به العرب “> فوهرمم حماة 
داخلىة تغابر کل ما کانوا عله وام دعوا الى هذا النظام وأرادوا عيرم على 
الابمان به . وخرجوا من أجل هذه الغاية التي كانت تتبح لمم خير الدنيا 


والآخرة. 


أعت هذه الجهالة الروم عن تقدبر قوة العرب . وعن تقو هذه العقيدة 
التي تكن وراءها » فلم يستطيموا أن يضعوا الهجرة فيي غير موضع المجرات 
السابقة» ظن) انما الغارات . ثم لا يلبثن ان ينجلين»ولدلك أطالوا في‌القتال. 
ومدوا فيي أيامه مؤملين ان يل العرب . ولكن العرب في هذه المرة لم 
دسکونوا عریا مرتادین › ولکنہم کانوا عرباً مسامسن ودعاة مہاجرين ؛ وام 
يكونوا من هذه القبائل الشالية التي تنشد النفم“ ثم ترتد فحسب؛ ولكلمم 
كانوا من كل أطراف الجزرة لا ردم عن غايتم شيء “ لأنهم ليس هم الا 
احدى المسلنيين » وليس لأعدامم الا اختبار” واحدة من ثلاثة ( الاسلام > 
او الجرية »“ او الجزية ) لقد غاب عن فطنة الروم أن نبي قضى ثلاثة 
وعشرین عاما بعد هؤلاء الاس هذه الدعوة . وان هذا الاعداد هو العدة 
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وهناك محاولة أخرى لتضفير الفتح الاسلامي قال بها بعض المستشرقين . 
وابعهم بعض الأدباء : هو ان العرب كانوا قد وصاوا الى درجة من الرقي 
تؤهلم لاضة أدببة . فلما جاء الثبي مض بم فنمضوا'.. 

وتلك فرية مضالة وشبهة كاذبة : وقد دحضما العلامة عمد فريد وجدي 
حين قال : ان بعض المستشرقين لا هام نجاح النبي في الميمة التي ندبه الله 
ها في بيئة من أعصى البيثات على مشلا “ زعوا ان قريشا كانت قبل رسالة 
الني ني دور نهضة اججاعة وأدبة » وان دعوة الي صادفت هذا المد 
فنجحت نجاح لا مجدثنا التاريخ عن مثله . وهناك دلبل محسوس يدل على 
فساد ذلك : المجرة هي الدليل الحسوس فإن قوما يلبث فم مصلحمم 
الاجتاعي ثلاثة عشر عام يدعوم الى القمام على سنن الحتى نما يعملون وما 
يعتبرون . ان قوما على هرا النحو من المود على القد الرث ؛“ والباطل 
اض جدبرون بأن لا يعتبروا في دور نهضة أدبية او اجقاعرة . ان الجتمم 
الذي يقابل الداعي بهذا النفور العظم “ وينتمي أمره الى الخضوع له كرما 
بعد تطاحن طال أمده عشرين عاما لا يعتبر انه استعد لإقامة دولة › فاو 


, النثر لقي‎ ١ دکتور زکي ميارك‎ )١( 
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ترك وشانه لقي على ما کان عليه » ولو كانت قريش أقرب المرب الى 
الحضارة لقابلت دعوة عمد بصدر رحب ٠‏ واحتلت المكان اللائق ہا“ 
ونرضت تحت قبادته لمم كامة القبائل وإبطال دينمم ولساغ ان يقال انعمداً 
ل يعمل اكب ما يعله البلاء : وجد أحجاراً منحوتة ومواد مجهزة › فأقام ا 
قصراً فخه) . 

أما وقد أراد الله أن مجعل عمد مر كز دعوته يثرب التي يسكنما الأوس 
والغزرج وها من مماجري اليمن “ وليس لمم أقل ميزة على العرب “ ولم 
تكن مجتہم بلقوية المتنخلة » ولا جمتمم بذات القوة والنعة » بل كانوا 
أسواً ما تتكون عليه قبيلتان من التناحر “ وتنازع البقاء . أما وقد أراد 
اله أن يتخذ من هاتين القببلتين أنصارا لدينه “ ومدينتمم عاصمة لدولته بعد 
أن خذله أقوم العرب مجة . وأقريم للشهوض مطبة ؛ء فقد أمكن كل ناظر 
ان يقدر عظمة روحه العلوية اذ تولى أبعد القبائل عن مظنة التأهل للنهوض> 
وأعطاها وسائل لتقو أودها “ فصاغ منما واة تصلح ان تبنى علىما 
مواد الناء والا كال » وأن حسما وخرجما من جمودها القدم › وأن بؤلف 
منہا جتمه] ملوءاً حياة وقوة يصلح للقيام لف ولاضدات ١‏ كن عدف 
في العالمين » . 

وليس أدل" على عظمة المعجزة › وأا من صلم العقمدة الصادقة : « ان 
قريشا وهي أرق القبائل لغة وفمما ومكانة ل بقل دعوة مما النبي إلا رجال 
ونام لا ربو عددم عن بضع عشرات + ان اتباع الي الاولين اضطمدوا 
اضطہاداً شدیداً حت هاجروا الى بلاد الحيشة › وان الجاهلين کانوا ہزأون 
إلدعوة لادين وبالداعي المه “ وان الي لبث على هذه الجال من الاضطماد 
ثلاث عشرة سنة » ولا أنست قريش من النبي المجرة قررت فقتل وأرصدث 
له . ولا علم أهل مكة بإفلاته اقتفوا أثره ؛ كل هذا ينطق بلسان فصبح أن 


۳ 


قريشا وهي مظنة الشجابة والفهم من العرب في ذلك العهد ٤‏ لم تكن قد 
استعدت لاملك بعد تطورات عدددة . فإن المحتمسحع الذي يقابل الداعي 
للتجديد والدموض بهذا الذفور “ ويصر" عامه ثلاثا وعشرين سنة لا زداد 
بمدها إلا عناداً وتشدداً هو مجتمم متخلف' '» . 


إذن + فا هو سر المعحزة . ان التقسير ادي للتاريخ عار صالح سجر 
الاسلام 


۰ ۳۱ قريد رجدي : الملاغ سنة‎ )١( 
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أجمم المؤرخون والباحثون على أن البشرية"' لم تعرف من عمد الاسكندر 
الى عد ابليون فتيحا أوسع ولا أسرع من الفتح الاسلامي الذي امد في أقل 
من انين عام من الصين الىفرنسا »“ وميزة أخرى بالإضافة الىالسعة والسرعة 
انه فتح" أبدي؟ . فلم يعرف ان المسلمين دخلوا بلاداً وخرجوا منها إلا 
الاندلس . وقد بقبت روح العرب والمسلمين في الاندلس برغم نصرانيتما 
وأسبانيتما “ ذلك لام لا يفتحون البلاد بسبوفمم . ولكن يفتحون القاوب 
والءقول بعد ھم وعم : 

ر كانت القاعدة العامة في كل الفتوح ضم‌البلاد المغتوحة الى أملاك الفاتحين. 
ولم خرج عن هذا الا الفتح الاسلامي الذي كانت غايته نشر الاسلام؛ والسعي 
لإعلاء كلمة الله كلما ولم يكرهوا أحدا على الاسلام » . 


» ان أعظم الفتوح الاسلامية ما اُورٹت الانسبانية ف حضبارة وران ¢ 
وما خدمت العقل البشري وأمدته بأسباب القوة والحساة » بالإضافة الى 
ما انطوي علمه الحادث التار خي نفسه من بطولة نادرة » . 


لقد كان الفتح الاسلامي في جال العم والثقافة أكبر حدث علمي › 


, ٠۱۹2٩ - ۱۹۳۸ = ۱۸۳۹ عن مجلة الرسالة : عدة أحات سلوات‎ )١( 
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لأنه حمل الى البلاد التي فتحما عل السماء والارض فحرر عقوها بالتوحيد . 
وأعتقما من عبودية الاحجار والاسحار والقسس والاشراف ووضع في يدها 
الق رآن الذي بأمر بالتفكر في خاتى السموات والارض > ويحفز الى البحث 
والاستدلال والنظر ومجعل طلب العم فريضة على كل مسلم » ولولا الفتح لم 
يكن عقل القرن العشرين “ وهو أعظم حادث ني البطولة والفكر والعمران» 
وهو فتح لم يازم أحداً او يفرض عليه العقبدة > او يسوقه الى ذلك الا 
بالاقناع « ادع إلى سبيل ربك بالحكة والموعظة الحسنة وجادهم بالتي هي 
أحسن » ف حدود قاعدة کیری « لا إكراه في الدين » أن هذا ما یذ کره 
توماس أرنولد عن أسلوب الغربمين في التيشير بالدر والدعوة اله يقول : 
« ئي يعض توا يخ اليعثات المسيحمة يوش المرء بطبيعة الخال الإصغاء الى ما فعلى 
القديس لمودجر والقديس ويلمادين السكونمين الوثنبين أكثر ما يصغي الى 
آخبار التعممدات المسمحية الي کان (شارلان) برضا حد السف > ومن ثم 
أخضم الامم المغلوبة على أمرها للقانون المسيحي بعد أن اشتبك مم المالك 
المتبربرة في حرب طاحنة مدفوع ما كان يضطرم في نفسه من شوق الى نشر 
المقمدة “ وعلى الرغم ما صادفه الةسيس جوتفريد والاسقف كريستان من 
نجاح في تنصير البروسين الوثنبين . و كان نجاحم) أقل ما صادفه من سبقما 
كانوا بحت اكثر تسلا لنشر الدعوة من جماعة إخوان السف وغيرم من 
الصلىيين ٠‏ الذين أدوا رسالتم بالسيف والذار» ولقد فرض فرسان المسرحية 
على شعب لىفونہا فرضا » . 

وأشار أرذولد الى الك أولاف تراتنسون الذي کان پقوم بذبح هؤلاء 
الذين أبَو"ا الدخول في المسيحية » او تقطسع أيديم وأرجلىي' . 


وقد أشار كثير من الباحثين الى أن المسسحمة فاقت الاديان كلما فى إكراه 


, ٣۲ الى‎ ۲١ الدعوۃ الى الاسلام - توماس أرنولں صفحات‎ )١( 


۱۲۹ ۱ 


خطبة الجبل «أحبوا أعداء؟ بار كوا لاعنيك» . 


أما الاسلام فانه في نفس الوقت الذي دعا الى عقيدقه بالحسلى ٠‏ فانه 
حفظ الاديان الاخرى وحاها وكرم أنبباءها , يقول توماس أرئولد : « ان 
الكنيسة المسحدة قورت وتقدمت في رعاية المسلمسن وحكمم . وان جسم 
المذاهب المسسحية كانت تتمتم إالرعاية والتسامح من الحكام المسلمين على حد 
سواء » بل ان هؤلاء الحكام من المسلمن م الذين ينعون اضطہاد بعض 
اسمن لمعض ء ويكفاون المرية الديذة لاجم رم « ين هذا من موقف 
أوربا المسحة إزاء المسلمن في الانداس والبلقان وغيرها . 


ولقد سحل الاب هشوك ف مثل هله المقارنات قوله انه ان لحرن ان 
ازاسشت ینان في کتاږه : اة دسو ع : ان الأصراذرة تمرف التسامح الديى. 


ودقول ډرو روندو معلة] على هذا الخلاف العستى بسن موقف الغرب من 
الاسلام » وموقف الاسلام من المغرب : كان في وسع الاسلام حل مشكلة 
النصارى في الشرتى بالقضاء علبم دفعة واحدة » ولكنه لم يفعل لأن 
دعوته لم تقم على الفتح في الاساس “ ولم يكن ثة (إكراه في الدين) هذا 
ل يتعرض الاسلام للنصارى والبهود › ولم خيرم بين الوت او اعتناق 
الدين الجديد بل تر کہم يمار سون طقو سیم دون أن مخضم لشردعته . 


. توفمتق الطويل - قصة الاضطماد الديني‎ )١( 


۱۲4 


النطرالتاف 
القرون الوسطى المضيئة 


ان أثر الاسلام في تاريخ البشرية كلما > وني تاريخ أوربا والعالم الغربي 
والمسبحية . لا سيل الى تجاوزه أو انكاره > ذلك انمعطات الاسلام كانت 
یی مص در التحول لطر الدى عرفه العا دول الاسلام ایس فقط ٤‏ الاجزاء 
التي س طر علہہا الاسلام؛ بل وني کل مکان وصل اله ضوء من فک ره ولقافته. 


وقد ظل الاورسون وقتا طويلا كرون هذا الأثر ويشحاهاونه سق 
جاءت أقلام منصفة 4 السنوات الماثة الاخيرة , فكشفت كيرا من هذه 
الائی ا أقلام جوستاف لوبون وتوماس کارلیل وآخرن . 

ويعتبر الاستاد هاري بیرون مؤلف کتاب ( عمد وشارلان ) ان نقطة 
التحول الخطيرة التي حولت مجرى التاريخه الاوربي هي الاسلام . ويترتب؛ 
على هذا ان العصر الوسبط والنمضة الحديثة هما مرتان من ثرات ظمور 
الاسلام . وهو بهذا برد الزيف الذي ظل مسبطراً وقت) طويلا على التاريخ 


۱۲۹ (الاسلام رالمالم المعاصر - م )٩‏ 


الغربي من ان حادثة اجاح الشعوب الجرمانية لدولة روما الغربة هي‌الفاصل 
وا الءصور القدية والعصور المتوسطة ودقول ان الاوريان E۲‏ ممم 
تمص مم الةو مي ف ص در فم ان دعترفوا ران ظمور الاسلام هو 
الحادث الانساني الکر الذي غر جچری التاريخ » وانه هو الد الفاصل بين 
القرون الاولى والقرون المتوسطة . وبرى هذا بيريه (ويتابعه ني هذا الرأي 
كثيرون) انه ليس اجتماح الشعوب الجرمانىة حدود الرومان هي نقطة 
التيحول ف التاريخ الارربي ٤‏ وان هلم الشءوب کانت من هوان الشأن وض 
الحناة بمحمث كانت تنظر الى الرومان نظرة العمد الى السادة . فما كان مخطر 
ها ٤‏ بل ما کانت 'ترغب أبداً ان تناوىء روما وتقضي علا . 

ما المسدامون فکانوا بعتقدول ام ارقي وأسمی من الرومان ف کو 
اساب السا ولا سما من الناحرة الدرنىة الى کاذت منعٹ قوم ومصدر 
تشر ممم , فلم دتوقةوا عن منازله الرومان لىقضوا على سطو تمم وساد مم : 
وكانت القبائل الجرمانية ترى نفسما سليبة من أسباب الحضارة “ ومن العقيدة 
الدينية الراقية . فكانت تتخذ حضارة الرومان وديلهم تشبما وتقليداً . 

أما الشعوب الاسلاممة فكانت ترى نفسما جدبرة بأن تنح الرومانان ديا 

ولمذا فقد ظلت الدولة الرومانىة قامة وظلت حضارتها باقية بعد أرث 
احتاز الحرمان سحدودها واستقروا ف ذو اسا 5 وکل ما لث ان انتقل 
مر كزها من روما الى بيزنطىة . وأصاب حالتما المادية والعقلىة شيء من 
الر كود والفساد . 

ولکن لم تکد تهب ور الاسلام وتسر كتائيه الى أراضي الرومان حق 
تلاشی کل ما كان مم من المعالم والآثار . وكأا كانت رمادا ذرّته الرياح . 
وقامتا دول سد دة ¢ وظہهرت نحضارة سد بده ¢ حاصرت اوا ص الشرى 


1۳۰ 


والجنوب » فاضطر ملو كما لأن يوجموا أنظارم الى الجزء الشمالي من أوربا 
حنٹ قامت العارك وحدثت الوقائم الى کفت تاریخ اوا ف العصر 
الوسىط . 


أما الجزء الجنوبي في أوربا فلم يقع فيه في تلك العرود سوى موقعة بواقيه 
التي انتصر فما شارل مارتل على جيش الاندلس . فلولا ظہور الاسلاماظلت 
الامبراطورية الرومانة قائة وان انتقل مر كزها من الغرب الى الشرق . 
ولظل البحر الاببض محرا رومانء) . ولا قامت الثورات القومية التي خلقت 
دول أوربا الحديثة . ولا الثورات الفكرية الى تمخضت عنما الحضارة 
الراهنة. 


, والفتح‎ ٠۹٤٠١ املال م‎ )١( 


۱۴1 


(Y) 


امد الزحف الاسلامي حت قرب لواتیه ني جنوب فرنسا عام ۱١4‏ ھ 
YY‏ م ثم توقف الزحف بصورته العسكرية الحربية علد تحدود أسبانيا التي 
استقر فما الاسلام ثانمائة عام » وافتشر العرب في حوض البحر المتوسط > 
فسطروا على كثير من جزائره ودخلوا جنوب ايطالما » توقف الزحف 
المسكري وبقي الزحف الغكري الذي دخل الى أوربا كلما من خلال العم 
والجامعة الاسلامية في أسبانيا ولم يكن التوقف عند بواتيه نصراً لأوربا > 
بل على العكس من ذلك كان هزية بشہادة مفكر يا أنفسمم . 


بقول جيمس بريستد : ان العصر الاسلامي في أسبانيا كان أكبر عامل 
من عوامل المدنية في أوربا . وان النخذال المسامين في أسانىا » كان يثارة 
ازام المدنية أمام الهمجية . 

ويصل كلود فارير الى أعماق الحققة حبن يقول : لقد أناخت على 
الانسانية سنة ۷٣٣‏ كارثة لعلا أسواً ما شمدته القرون الوسطى . انما فاجعة 
ريا كانت من أشأم الفواجع التي انقضت على الائسانية في القرون الوسطى > 


وکن ان مرت العالم الغري مله عة قرول او اة : هه هي مع رک 


۳۲ 


بواتىه : برابرة المحاربين من الافرنج بقمادة ( شارل مارتل ) . هذه الكارثة 
هي النصر الذي أحرزته جماعات المركاس التوحشة على فريق من المرب › 
في مثل هذا الوم المشؤوم > تقبقرت أوربا ثاني مائة سنة › وكان 
يكن ان تصل البه فرنسا » لو أن الاسلام النشط الح الاذى 
الرحب التسامح - إذ الإسلام هو هذا كله استطاع ان يلتزع وطندا 
فرنسا من فظائم لا بخذها اسما . ان هزية العرب قد أخرت المدنية . 
ولو انتصر العرب لملوا مدنيتهم الى الغرب › ولا طالت أيامه في الجبل 
الطىق . 


ويقول هٽري دي شامون : لولا انتصار شارل مارتل اهمجي على 
ققدم العرب في فرنسا أا وقعت فرنسا في ظامات القرون الوسطى ٠‏ ولا 
أصيست بفظائمما . ولولا ذلك الانتصار البريري على العرب لنجت أسبانيا 
من وصمة ماك التفتيش . ولولا ذلك لا تأخرت المدنية الانسانية 
مانىة قرون . 

ولا ريب ان شہادة ثلاثة من العلماء والؤرخين الغربسن تكفي في 
تصور اثر الإسلام في أوربا » ومدى ما قدمه للبشرية كلما من فم 


.للل 


لقں اراد الإسلام أن مدي أوريا هدية الاعان والعام a‏ ۰ ولکن 
أوربا قبلت هدية العلم ورفضت الإيان . وكان هذا هو مصدر شقاما 
ومتاعسما 4 

لقد تأخرت أوربا بتقدر علاما ء٠۸‏ سنة أي من عام ۷۴٣‏ الى عام 
۰۰ م وهو ما يطلتی عله اسم عصر النهضة > لم تٽوقف خلاها أورا 


۳ 


عن مصارعة الإسلام عن طريتى بيزنطة . حتى كانت الجلات الصليبية 

الي بدأت عام ۱۰۹۹ م أي بعد مرور ثلاثة قرون ونصف القرن . لم 

تتوقف أوربا خلاها عن مصارعة الإسلام . ثم شاءت أن ترسل 

ملاتا الدامية التي أقامت الملكة الصليبية في الشام واستمرت قرنين 
كاملىن . 


۳t 


(¥) 


بطل الارربسون على الفترة الواقعة بين سقوط روما )٠١‏ وبين عصر 
النهضة : اسم القرون الوسطى › وهي حى القرون الوسطى المظلمة الاأورببة. 
وقد كانت مظامة في أوربا وحدها . ينا كانت مضيئة في مختلف أغحاء العالم 
الإسلامي الى حدود فرنسا نفسما “ وكانت أسباذيا في هذه الفترة مضيثة 
أيضا بأضواء الاسلام . 

لقد سقطت أوربا فى ظلات القرون الوسطى ألف نة كام فما بسن 
القرن الخامس والقرن اا غ الملادى هيفترة ازدهار المدنية والحضارة 
الاسلامية واتساع آفاقا “ وامتداد شوما الى أضخم منطقة في العالم كل من 
حدود الصين الى حدود فرنسا , 

اقد سقطت أوربا بعد ان اعتنقت المسحبة بأ كثر منقرنسن من الزمان. 
ودخلت في مرح النمضة بعد أن اتصلت بالفكر الاسلامي اتصال مباشراً 
في الحروب الصلمبية بثلاثة قرون . وشل القرون الوسطى في أوربا أمرين : 
سہطر ة الكندسة ورجال الدين : « سبطرة تحاوزت جال الحماة الخاصة . 
والمشاعر الماطفية للأفراد الى جال الحساة العامة مظاهرها الكيرى منسباسية 
واقتصادية واجاعة مث اصح رجحل الدين هو الإطار الذي تشحرك ف 


دال اة في اأقرون الوسطى & ۰ 


\o 


والأمر الثاني : الاستبداد السياسي ودكتاتورية الحا التي لم تقم لإرادة 
الجاهير وزنا فما يتصل بالأحداث الكبرى خاصة وداخلية استناداً الى حق 
شر عي للأياطرة والماوك وامرآن الاقطاع 9 ګوز اعد أن يناز عم نه ۰ 


يقول المۇرخ روي في کتابه تاريخ المحضارة الفرذسية : كانت المسسحة 
وقتذاك بالنسية للجميع دين ليس فيه بهجة » ولا حب أحخوي . وإغا هي 
الخطايا وخوف العذاب “ وكان عند الغالبية عموعة من المراسم وتقاليد من 
العبادة تدور حول عقائد بدائية > وخدمات تقدم للأرواح الطببة لكي تحمى 
من القوى الشطانية . ويتصل هذا بمدى انلشار السحر والقوى الخارقة التي 


تصدر عن آثار القديسبنوبقايام ومتزلة الصور وقواها الفىة في اعتقاد الناس, 


وكان هداك افتراض شبخوخة الدنما وتوقم انتہانما في العام الالف › 
والإيان بقوة السحر وإحاطة كل شيء بمرامم وطةوس مقدسة وعبادة الموتى» 
وتا کید التشاؤم . وغاظة الحياة ووحشيتما . لقد كانت الصورة مظلمة وقامة 
حة] في أوربا خلال هذه الفةرة . 

لقد مد الاسلام يده الى أوربا فامتلعت عله > واعتبرت بتعصما ان 
بوقعة بواتىه عام ٠٠١‏ هجرية - ۷۳٣‏ مبلادية علامة على الوقوف في وجه 

لإسلام من أن خترقى أوربا “ وتحقتق لأوربا ان تغاق الباب في وجه الإسلام 
انىة قرون على حد تقد المؤ رخن والباحشن . 

كانت الصورة عختلفة غاية الاختلاف متباينة غاية التباين “ حت في اوربا 
نفسما » فان المناطتى التي وصل اليما الإسلام من أوربا : وهي الاندلس 
(أسبانيا) وجزررة صقلية أضاءت وبقبت أوربا كلما مظلمة . 


دقول ( او نجي رینالد) : ہیا کان کل واسھد في الاندلس دعرف القراءة 
والكتارة ¢ کان في أوريا ج اجنين حت نبلاء م وأشر افم لإ دفکرون 


۳۳٢ 


ي التعلم . ويشير الى عدد المکشات التي كانت ني الانداس حيث کان بها 
سبعون مكنية . وكان في مكتمة قرطبة وحدها زهاء السقائة ألف جلى “ 
بين لا بوجد في أوربا كتاب واحد خارج الكتب المقدسة في الكنائس . 


ويقول رينالدي : ني أيام سقوطنا . نجا العلم الىظل الأدبرة اهادي حيث 
کان الرهہان امسا كين ؤل انزووا ٤‏ مقصور اتم ¢ واا حون رخامتېم 
القدية لمكتيوا عليما أصول دنام . 


وكانت مدنبة العرب في القرنين التاسع والعاشر في الاندلس وصقلية قد 
بلغت أوج اللكال . « فاما شعرنا بالحاجة الى دفع ذلك الجمل الذي كان بقل 
اھا قد مزا ال المرب ¢ ومددا الم يدنا لام کانوا الأساتدة الوحمدين 
في الما » . ومن ثم تسرب العم من أسبانيا وصقلية الى بلاد اورا « لقد 
اجاح المالم المستحي حوالي سد ٣ e:‏ عزو اسلامي سد دک ù‏ کالسل 
الجارف . ولم يكن أي حاجز يقوى على صده » ولكنه كان في هذه المرة 
خالة) لسابقه» اذ لم يكن ضغطه على الأجساد بل على العقول . ذلك الغرو؛ 
کان الدب العربي والمدنىة العربىة “ فان شعب الصحراء العظم ظمر على 
وجه الارض دعل سقوط المدنيتين : الرومانية والموتانة 0 واندار مال : 
وږدلك قام العرب بازالة ظلمات بريرية القروت الوسطى بإعادة نور الحضارة 
والمدذية الذي كان قد اذطفا في جميمع بلاد الغرب والشرق سق القسطنطينية». 


وھکدا رفضت اورا الفشح الاسلامي عام 14 ھت ۲٣۷۴م‏ ۰ ولکنہا 


عادت فتقدمت الى المسامين بعد ذلك بأ كش من قرن تطلب عام . 


اسم سلافسش الثاني تلقی دروسه کہا ف مدارس المرب بالاأنداس 5 ولا دج 


۱۳۲۷ 


الى ا وأراد دشر ما اذه من العلوم دن مواطنه ظېر ھم ما سره غر دا 
ا ¢ حت اموه يانه باع ع روه لاحن | E‏ وهنل عام 1° دة طلہطلة 
بدأت ترجمة الفكر الاسلار 


يقول رينالدي : « كان العالم المسبحي في ذلك الوقت فيصراع مع العام 
العربي فيينا کان رسل الصليسين بعددم وعد دم یعملون لانتزاع الأماكن 
المقدسة من يدي العرب في الشرق > كانوا هنا في الغرب ينتزعون منهم ملك 
العلم والعرفان » ونقول نعم : وانيم بعد ان انتزعوا العلم الاسلامي والمنمج 
العمي التجردي من u‏ في الأندلس “ قطعوا تلك الرابطة › وأخرجوا 
کل عربي ومسلم واستعادوا اور با حتی-جبل‌طارق . ثم أعلدوا انم لم يأخذوا 
من المسلمين شيثا وأن المسلمين لم يكن فم علم “وإ نما كانوا نقلة فقط 
لتراث الىونان القدي . 


تلك هي الصورة من المانيين : المسلمون محملون لواء المحضارة والضاء 
العلمي ا با التي ردت يدها عن الاسلام ترد ان تاخل نتاج المسلمين الذي 
أعطام ااه دینہم م م تحطہم . وھۇلاء الذن ظېروا لأول مرة في تاريخ العام 
في أوريا يعلنون انهم E‏ على المسلمين > وأمم يأخذرن أطراف ممم 
العلمي التجريي . وليس أصدق في هذا من شہادة روجر بكون : الذي 
دشېد پان تعالم على خلفاء معلمين من الانداس في جامعة اكسفورد . والذي 
دقرر حسما أورده العلامة بريفولت في كثابه ( بناء الانسانية ) . «ان ما يدن 
به علمنا لعلم العر ب ليس فيا قدموه الا من كشوف مدهشة لنظريات 
فذنکره “ بل يدبن هذا العلم الى الثقافة المربية بأكثر من هذا : انه يدن 
ها پوجوده نفسه » ویملتی برفولت فبقول : «ان ما ندعوه العلم قد ظهر 


۱۳۸4 


في أوربا نبجة لروح من البيحث جديدة . وبطرق من مستحدث فن التجربة 
والملاحظة والمقاييس . ولتطور الريإاضات الى صور ل يعرفما البونان . 
وهذه الروح وتلك المناهج : انما أدخاما المرب الى العالم الاوربي » هذا 
عطاء الإسلام لأوربا وهو مصدر نىضتما الحديثة في القرن الخامس 


ڪشر . 


۱۳۹ 


)+( 


زحف الغربيون الالعالم الاسلامي فيالحروب الصليبية تحت لواء الاصومة 
والاقد والتعصب وباسم استعادة بيت المتقدس . وفي خلال فارة مائة وخمسين 
عام على الاقل ( ۱۰۹۹ = ۱۳4۹ )1 تتوقف الملات الصلبيية الزاحفة من 
أوربا على قلب العام الاسلامي في فاسطين والشام وساحل البحر الاببض 
( ينن حا ویافا وتوذس ودماط ) وحاء بعض هذه الملات تحت زعامة 
ملوك أوربا . وكانت القوة الدافعة ما عنيفة في الدعرة > والتحريض كان 
حمل طابع الغزو والتعصب والكراهية . 


» اى ù‏ للكددسة طمو حا الساسي الواسع وسلطاا القوي على اساة 
العامة » » « وكان للبابا جريجوار السابع والبابا أوربان الثاني أرما الاطير 
فيي الجلة على الاسلام . 


الأول : في دوره ا حطر في تحويل القتال بسن الاسلسن والمسحسىن في 
أسبانبا الى عرب صلبيية شاملة شار كت فما أوربا على اختلاف أقطارها . 
وكان 4ا 1ثارها البعندة في حباة أسبانبا الاسلامية . 


والثاني ۾ هو الذي ہل لواء احروب الصلسة وحمل التحر دض عل فتال 


14۰ 


وقد أوقعتث اخجلة الصلببية الاولى بالمسامين بشع مجزرة بشرية في التاريخ 
بقتلما سمعين ألا م سكان مدينة القدس السامين ٠‏ أفنوم في ثمائية أيام ولم 
يسلشنوا امرأة ولا ولد ولا شا 


يقول أورين أً. كالفبرالي : لا شك ان القرون التي اشتعلت فما الحروب 
الصلييية تعتبر أعظم فترة يندى هما جين المسيحبة في كل عصورها . وقد 
مر على نهاية هذه الحروب خمسمائة سلة من الزمات ولكن هذا العمد الطويل ‏ 
يمح لزي وال كاذيب التي خلفما الصليدون في بلاد اشرق . ولكن كيف 
قابل المسلمون هذا اموقف بعد أن استردوا إرادتهم وحرروا القدس . لقد 
رفض صلاح الدبن المعاملة بالمثل > وقال ان الاسلام ينهاه عن ذلك . ومن هنا 
فان صلاح الدين ما دخل بيت المدس ظافرا منتصراً م يسفك دما . ولم 
تنب جبوثه بت وأمن الجيم على أموايمم وأمتعتمم . قالوا له : أما وقد 
كتب لك الظفر على أعدائك . فلم ل تنتقم منم وأنت ته لم ما فعلوا 
من الفظائم . 

قال صلاح الدن : هذا ما ينعي م ديني و ميري . قالوا : هل دنك 
ينعك من الانتقام من قوم بدأوك بالعدوان وساموا قومك الخسف والعذاب. 
قال نعم : ان ديننا ينعنا من أن نجازي خصومنا في عنادم › ويأمرة أن 
نكون أوضاء لعودنا > وأن صفح عبن أساء . 

ولا قسمت غنائم الحرب تنازل صلاح الدين عن نصدبه للفقراء وأعتق 
أسراه . وعندما بدا الفرنحة برحلون »> ترك لاصلميسين المدينة حت لا جرح 
عورم “> ووقف منادیه من مطلم الشەس الى غروما ينادي : هل من فقار 
فنۇودهە › أو عاجز عن دفع الجرية فنعطىه . وعفا عن سبعة آلاف منالعجزة 
عن الضريئة . ودفع بعضما من جببه الخاص ؛ ورفض أن يصادر اموال 


۱ 


بعدشوا 4 اما المحار بون فعلر مم أن 2 روا بنسامم وأطفاهم ۴ وحمل الكہنة 
دخائرم الذهة ¢ وخر حوا ۲ ا > و عرض هم اتسد اى ؛ بل فدامت 


وقد شد ا)ۇرخون الغربون - ور ما م حتمعوا على حت کا اجتمعوا 
على صفة صلاح الدين ‏ شمدوا بكرم أخلاقه وسماحته وپانه عامل نساء | 
الصلدءين معام دة ٤‏ و “مح من باروج من بیت ال دس ممعززات 
مكرمات » ومعہن أموالمن وأتباءہن وحشمهن" » وعامل الاميرات 
الاسیرات بکل تكرم » ومح لمن بإطلاق سراحين . وبدا الفرق واضحاً 
وين سلوك الاسلام ملا في صلاح الدين عندما استرد القدس عام ۱۱۸۷ . 
ودين ما فعله الصلدہون علدما سقطت في ایدم عام ٤٣‏ فقد قتلوا سعسن 
ألفا من المسلمسن . 


كان المسلمون في جميع أدوار الحخروب الصلة بتصرفون فی حدود 
مفېوم الاسلام رفغا وعدا ف دار اجرب والسلام . کان الصلسون ف الج 
الارل قل سفکرا دماء ملسن ف المسحك الاقصى کٹ کن الفارس i^‏ 
خوص ال رجله ٤‏ دماء المسامسن على مول ما سحل للاقفیس ورامىو في کتاب 
التاريخ العام . وذهبوا ٤‏ أبعد من ذلك حتى يقول العلامة ميشو في كتابه 
تاریخ الحروب الصلسسىة : نهم فتلوا ف معر کة النعان ودا e‏ م کان 
فسما من المسلمين اللاجئين المساجد » والختفين في السراديب وأهلكوا 
صبراً (دون قتال) ما بزيد على ألف ومائة مسلم . 


بقول ميشو : لقد تعصب الصلسون في القدس التعصب الأعمى الذي ل 


, راجم الاسلام وحركة التاريخ للمؤلف‎ )١( 
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دسق له ذظیر حت شکا من ذلك المنصفون من مۇرخیهم . فکانوا بکرهون 
العرب على إلقاء أنفسمم من أعالي الإروج والبموت ويج لوهم طعام) للنار 
وخرجونمم من الأقبة وأعماق الارض الى الساحات حبث يتلوم فوق 
جثث الآدمين . وقد دام الذبح في المسلمين اسبوعا حت قتل منم على 
ما اتفتق في رواية مؤرخي ااشرق والغرب سبعون ألف فسمة . ا أحرقوا 
دار الححكة في طرابلس » وكان فما نحو مائة ألف جلد من الفكر الاسلامي» 
فاذا راجعنا ما فعله صلاح الدين بعد سبطرته على ‌القدس . وكان ہا مائة ألف 
من الفرنجة والصايميين (منمم ستونألف راجل وفارس) غير الفساء والاطفال 
لعرفنا كيف كانت سماحة الاسلام . 


فقد ریکاردوس ملك انحلترا جواده أرسل له صلاح الدين حوادين عوضا 


عنه » ولا مرض ووقذته المى أرسل البه هدية من الثلج والفاكة . 


بقول الاستاذ ایو رکا ا مۇرخ : لا يتأتى برهان على سمو أخلاق صلاح الدين 
بأ كر ما عامل به الصلمين حت لقد هدد أصحاب السفن منرعاية المموريات 
الايطالية لبعيدوا هؤلاء البائسين من الصلسبين » وقال المؤرح مثرو : كان 
صلاح الدين حبوب) في الغرب لشہامته وكرمه بعد استيلائه على أورشام 
ولسلو که سلو كا آلخر غير سلوك الصلسسسين أثار دهشم وعجبېم ٤‏ وکان کا 
هي العادة عند المسلمين شديد التسامح مشموراً به . 

وقد كان للحروب الصليسية ثرها البعيدة المدى . وأخطر هذه الآ ثار 
أن العائدين كشفوا لأهلمم ولأوطانمم فساد الادعاء بتعصب المسلمين . 
وتحدثوا في ذبرة الإعجاب والتقدير لسماحة المسلمين ما كان له أبعد الآر في 
إيقاع الكنيسة العقاب مم وقتل كثير منم . والامر الأشد خطورة 


t۳ 


هو ان الغرب نقل ممه الفروسبة والعلوم »> وتحول الى مدنية الاسلام 
وإنسانيته . 

وهنا يأتي السؤال الخطبر الذي ألقاه المؤرخون : هل المضارة الغربية 
هي نتاج الأسمحية الغرببة التي كان قد مضى عليما في عصر النمضة ألف 
ومسمائة سلة . أم ان هذه الحضارة من معطمات الاسلام ؟ 


(0) 


د تکن المسيحبة مصدر الحضارة الغربية ؟ يقول [ لموبولدفليس] : 
ليس المفروض في النصرائية أنتكون امكل الروحي للمدنىة الغريية عقيدة 
مبنية على الاخلاق المطلقة  .‏ هي المحال في الاسلام . لا شك أا كذلك . 
ولكن حبنئذ لا يكن أنخطىء خطأ أفدح من ان يعتقد ان المدنية الغريية 

دة نتا النصرانىة . 


لقد بقى الروح الاأوربي قروا طويلة برزح تحت عبء نظام ديني يطوي 
في نفسه احتقار الحماة ؛ واحتقار الطبعة . ومن الجلي ان مثل هذا الاظام 
لا محث على نشاط المجمود المتعلقة بالممارف الدنوية ولا يتحسس احوال الحساة 
على الارض , 


وخلاصة القول ان المدنية الأوربمة قامة على اساس المدنة الرومانة 
الوثنبة . وهي ل تأ خف من النصرانبة التي اعتنقتما لأسباب سباسية قاهرة 
سوى الطلاء فحسب . ثم ان المدنية الاوربة لا تزال في واقعما وثنية مادية 
لا تومن بغر القوة . ومن هنا د فارقا عظا ډدن ما ودن الاسلام : 


ودقول العلامة مسەر ان الددن النصراني ظېر ٤‏ عصر الام+راطرر 
اظ رن وفت ما کان الشمدن الرومان £ در حه العلا ه وکان مذسۇه ف 


بيثة الود “ وما استطاع ان دنڏشسر منما ف لاد الاغريق الرو مانن 


(١ (الاسلام والمالالءاصر سم‎ to 


التي كانت أعظم بلاد متمدنة في ذلك الوقت . ومنما كان عله أن عفظ 
ما وجده فيما من المعارف والتقدم ويستمر' عليه . أما دين الاسلام فقد كان 
وره في رسن ل مق قه اث ذا التمدن الروماني وده کان في جز رة 
العرب ؛ وهي بلاد مقفرة في ذلك المد . أهل خرافات وأوهام وة 
أصنام جلة ليس لعقلمم أي استعداد لهذا التمدن الاغريقي الروماني ولا براعة 
هم إلا في قول الشعر . ومع ذلك فترى ان الدين النصراني أطفاً المصياح 
الدي کان اة عر یاد الاصدام ٤‏ فلا حاء دن الاسلام آشناءه واستنارت 
الدنىا > وكان ذلك تحقية) لقانون التمدن الذي مقتضاه منم الطبيعة من 
التقاعد والتقمقر . ان ساس الدين الاسلامي بقتضى قواعد العلم أرفع من 
أساس الدين النصرانى بالمسافة الى تفصل الاعتقاد بإله واحد مالف للحوادث 
والاعتقاد بإله مر کب من ثلاثة اة ظمروا على الارش في هة اسان › 
کا ان مبدأه كان أنفع وأجدى لن اتخذه دين) . فدين الاسلام جاء لموفق بين 
حح عظم من ي آدم کان دقاتل بعض مم عضا سیب الأديااس السايقة , 
وينشر العلوم بسن أمم كانت قبل مجيثه غارقة في الجهل . 

ان الدنيا كانت في هذا الوفت : أي رقت ظمور محمد لم محتاجة لمن 
ينقذها من الاهوال التى كانت فما “ ومن شن وقال ان مدا كذاب > فقد 
بت“ في المسألة بدون ان بحلما وييين اسباب نجاح عمد . أما نحن معاشر 
الفلاسفة الحققين . فنقول ان الرجال العظاء الذين تبقى أعالمم خالدة مدى 
الأزمنة م من اهل النباهة الفائقة بجيئون لإصلاح العمالم ولشفاء عصرم 
من مرضه 

ومن تأمل كلام القرآن رأى ان حور الاسلام الوحدانية وقطبيه المؤاخاة 
وتحسين شؤون العام بالتدريج بواسطة العلم . فهذه هي حققة اساب نصرة 
الاسلام . ومنسنة 4۳ من المبلاد أي بعد مائة واحدىعشرة سذة من وفاة 
د , کات دولة الاسلام | کر من دو له الاسكندر المقمدوني وقدر ملک 
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فصر ڈقر را وفي عام ۵ قك وفاخ الساطان سام کات أ کر من 
ملىكة الرومانيين فبذلك يتضح أن عظمة الاسلام مكشت ألف سنة وات 


مه سف 


التماريخح ردنا قتان : 


الاولى ا أن تدم العلوم في وفنا هدا حصل رlê‏ عن الددن النصرانى 
أما دين الاسلام فعلى المكس من ذلك» أي لا عكن ان يبقى على قد الحباة 
إل بانلشار العلوم وتقدمما فان سز الاسلام والعلوم رادطة كلس 


الانية : أن النصراني اذا صار عام) ترك دينه بخلاف المسلم فانه لا يترك 
الا اذا صار جاهلا » فبأي وجه كز‌نسبة التمدن الحالى الى الدين النصراني. 
والحال أنه ما جاء الا بعد خمسة عشر قرذا من ظموره . 


ولقد عالج هذه النقطة كثيرون غير العلامة (مسمر) وكشفوا عن الفرق 
الزمني بسن حضارة الغرب وبين ظمور المسحية؛ واستندوا الى وقائم التاريخ 
التي تثبت ان العصور الوسطى الاوربة هي فترة ما قبل ظمور الاسلام . 
وان الحضارة الاسلامية ظمرت وأضاءت العام منذ القرن السابع الميلادي . 
وان اوربا لم تیدا حضارتا الا في القرن الخامس عشر » بعد ان صادرت 
كل منتجات المحضارة الاسلامسة والعالم الاسلامي في اسبانبا . وطردت 
العرب کا طردت الاسلام سه . 


ومن هنا فلا صل مطلةا بين النصرانية وبين الترقي الاوربي . وان الصلة 
كل الصلة بين الترقي الاوربي والاسلام . وان بين نشأة الحضارة الغربية وبين 
نشأة المسبحبة مسافة ألففى وخسمائة سنة . وان المسيحبة قدمت لأورب 
الرهبانىة ؛ وان الاسلام هو الدي قدم العلم على حد تعبير لموبولد فلمس . 
وان هناك إحماعا على ان أوربا لم تتقدم فكراً ولا ثقافة ولا عل) الا بعد 
انثارت على سلطان الكنيسة و وو رر ا مي واا للاسلام ارا 
دوره في حر کة الاصلاح المسحي 
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ولا ريب ان حر كة الاصلاح الدينى التي كانت تقوم على إعطاء الانسان 
تی الک الشخصي في قراءة الانجيل وني الاتصال بالل دون واسطة »> «وتحرير 
العقول من العبودية التي وضع نيرها رجال اللاهوت » انما ترجم الى مفاهم 
الاسلام التي طرحها في اورا . 


فالاسلام لا ريب أهدى أوربا حر كة الاصلاح الديني التي حمل لواءها لوثر 
وكالفن . ثم أعطاها المج العلمي التجريبي الذي همل اواءه فرنسيس بيكون. 
بل ان الاسلام هو الذي أهدى أورا الانسة المدنىة في مقابل اممجة . 


قول بارتلمي سانېار أسفرت تحارة اأعرب وتقاہدم عن تیب طبائم 
سراتنا الاقطاعمين الغلاءظة في القرون الوسطى . وتعلم فرساننا أرق العواطف 
وأنبلما وأرحما من غير ان بفقدوا شيثا من شجاعتمم . وأشك ني ان تکون 


النصرائية وحدها قد أوحت اليمم بذلك مها بولغ ني كرمما . 


وكان للحضارة الاسلامية تأثير عظم في العام . وان هذا التأثير خاص 
بالعرب وحدهم . فلا تشار كم فيه الشعوب الكثيرة التي اعتنقت دينمم > 
فالعرب هم الذبن‌هذبوا البرابرة الذبن قضوا علىدولة الرومان بتأثيرهم الخلقي. 
والعرب هم الذبن فتحوا لأوربا ما كانت تجمله منعالم المعارف العلمية والأدبية 


والفلسفة بتأثيرهم الثقافي فكانوا مدنين لأوربا » . 


ولقد كانت الكنيسة تنادي بأما الصلة الوحمدة بين الله والإنسان > وبأذه 
لا دصل الى‌الل دعاء او صلاة»؛ او استغفار إلا عن طرق الكنيسة ورجاها »> 
فأخذ لوثر و كلفن من الاسلام ذلك الوم القائل بأنالعلاقة بين الله والانسان 
مباشرة . وانه ليس لرأي بشري حرمة التقديس وبنظرة واعحدة الى 
مذشور لوثر تحد مفموم الاسلام فيه واضحا وصرحا . ولا ریب ان تعالم 
الاسلامالتي ذاعت في اوربا هي التي أمدت لوث بهذا الضوء الذي ضمنه دعوته من 
القول بأن اتخاذ الصور والةاثملوالسحود ها أقرب الى الوثذية . وانالكتاب 
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المقدس هو المصدر الوحيد للدين »> ومن حتی کل انان قادر ان بقراً الکتاب 
الأقدس وضفممه من دعوته الى فك عءقد زواج الكہنة “ وإلغاء صكوك 
الغفران . وقوله ان البابا لا يستطيع أن برقع عن الانسان قصاص الاطىئة > 
ولا ريب ان الاسلام حفظ المسبحية ورسما في أنقى صوره حان اعترف 


دعلسىی الرسول وم۸حزة ولادته وکرم ا الانساء والکتب 


4۹ 


1 الشاك 
المسلمون والمتوسط 


حاء الاسلام فاصلاً بين عہدين في تاريخ البشرية . وجاءت ممطبات 
الاسلام متمازة عن کل ما سقما ٤‏ وصحح کل مفاهم التوحسد والاخلاق 
والاجةاع » ووضعمما في الصورة النمائية انطلاق من مفموم أصسل هو ان مار 
العرفة الائسانية الحقة » انما جاءت با الأديان السماوية المنزلة “ وهي وإت 
اختاطت بالفلسفات والتفسيرات البشرية» ومفاهم الوثذمة؛ والتعدد والعنصرية 
وعبادة الاجساد والابطال . فان الاسلام قد أعادها مرة اخرى الى وضعها 
الصحبح “ فلقد جاء الاسلام راما الما الرباني الذي بدي البشرية الى 
الانسانية والتوحيد المحتق . وبحرر العام من زيف نظربات ,الفكر البشري . 
وس اضطراہا وفسادها . 

ومن جاء الاسلام . فقد وقف التاريخ وقفة حاسمة » ووضع حداً فاصلاً 
ان کل ما سبقه . وين هذا العصر الجديد » فقد حددت ولادة الالام 
الفاصل العمتى بين حضارتين : حضارة الوثذمة وحضارة التولحيد . ومن ثم 
انشطر الحر المتوسط الى شطرين . فقد برزت حضارة ها طابعما وذاتيتما 
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وتشكياما الروحي والفكري والاجتاعي والنفسي . ومن خلال الإسلام قامت 
حضارة 4ا مضمو ما الاجتاعي وها نظررتما الخاصة . وها اسلوما في المعرفة 
وها منمجما العلمبي التحر دي الذي قدمته الى المشرية كلما وقامت عله 
الحضارة الحديثة . 

وأعظم معطمات حضارة الاسلام : قدين الانسان وتحرير البشر منعبودية 
الفكر والجسد وأغلال الظل والاستعباد التي كبلته بها حضارات أربم هي : 
القرعوذية والرومانمة والفارسىة وايمندية . 

قد قامت سحضارة الاسلاء ٠‏ على وحدافة ال الي هي من وحداذية 
الله الى أعطت البشرية وحدة المعسار الخلقي . وأعنى به وحدة اعبار بين 
تلف الناس بغض" النظر عن جاسم ا 

وأ ولب هة لر اة او ال سرود انه وا ج أما وتوو فان عاك 
العقل العربي . فمو وجود القم وجوداً مستقلاً عن الانسان ووجوده » أعني 
انہا ليست من صنم الانسان يصنمما ‏ تقتضي ظروف عيشه » ومعناه كذلك 
عند العقل العربي . ان حياة الانسان على هذه الأرض لم تكن عبثا . 

أما كون الله واحدا فمعناه عند العقل‌العربي ان القم تحمل معياراً واحدا 
لا يتأثر باختلاف الزمان واكان . «فالمعمار واحد بكل انسان . انى کان 
وحبها كان + فليس لكل جموعة من الناس معيارها الخلقي » وممبارها الذي 
تعدش به . الى بل الير خير الفسبة لكل المشر . والحق حى بالنسة 


0 
لازياس اجیین » ۰ 
فااقول دو جود الله وو حداندته % إدن هو ف e‏ الاعتراف ءوضو عة 


)۱ ( عن حٹث الد كور اسماعیل راجي الغارقي 


\or 


الظروف . 


فالإنسان أمام الله هو الإنسان » لا اختلاف بين فرد وفرد اذا ما قيس 
الاقرار يقاييس الأخلاق الذي هو مقماس الحتق . وهذا ما غير العروبة عن 
سائر أهل الأرض جما + ذلك باعتقاد ان القم الأخلاقية حقيقة مبعوثة اله 
من السماء هداية له في سيره » على ان تلك القم لم ترسل اليه دفعة واحدة > 
بل أرسلت على دفعات بواسطة الأنيياء من آدم الى مد . وكانت الرسالة 
الخلقية تزداد على مر" الأبإام قوة وجلاءا كل) زاد الوعي العربي بها . 
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ومعنى هذا ان الحضارة الإسلامية ام تكن جزءا من حضارة سابقة . ولم 
تكن جرد اقلة علوم المونان فقد جاء ذلك بعد أن قدمت قيما الأساسية . 
وأقامت ا منمجا وذاتمة و كمانا . وانہا في كل ما قدمت كانت ختلفة كل 
الاختلاف عا طرحه الفكر البشري السابق عليما . بل ان بعض الباحثين 
يذهب الى أبعد من ذلك > فقرر العلامة علال الفاسي ان العملبات التار ىة 
التي سبقت بعثة الرسول م تکن إلا ا لإبلاغ الإنسان رشده عن طردقی 
إ كال الدين . 

وا یکن عمد بدعا من الرسل فقد سقته ذموّات ورسالات سىقته 
دعوات اصلاحبة تشمل كل بقاع العالم . ولكنما لم توفت الى البقاء وأصابما 
الانحراف الذي يستوجب أن تجدد او تصلح لتفتح آفاق التقدم الإنساني . 
فكان لا بد من بعث الرسول الخاتم الذي يضم الإنسان في جو" الرشد المبني 
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على العقل والروح والقلب والجم . فكل ما سبق من عمليات التاريخ , كان 
دف لغاية واحدة : هي وجود الرسول نفسه . وبذلك يصبح ماضي الأمة› 
و کأذه ما قىل التاريخ ما التاريخ المح فسسداً بامجتمم الاسلامي : 


ومن هنا نستطسم أن نقول بزيف دعوى وحدة الحضارة في حوض 
المنوسط التي محاول بعض الكتاب اعتبار الإسلام جزء منما . € نستطيم 
ان نقرر خطأ القول بأن الحضارة الاسلامية امتداد للمجتمع السرباني کا 
حاول المؤرخ ثويني ان قول بذلك . وان الإسلام كان اضافةجديدة واضيحة 
ومنمجاً له ذاتيته الناصة . وأنه قد غير كل شيء بعد ذلك . وأثر أثراً كيرا 
في مجرى التاريخ والحضارة .'وبلغت ثاره الى قلب أوربا “ وإلى قلب الفكر 
الغربي المسيحي . واذه كان بعد الاش في حضارات اند وف الاديان والمذاهب 
القائة > وكان أثره واضحا حت في الأقطار التي لي تستنقه . فقد عدل كثيراً 
من اتجاهاتا . وأدخل الا الكشر , 

وليس أدل من الأثر العستق الذي أحدثه في اسبانيا وفي جذوب فرنسا 
وجنوبي إيطاليا . وهذا الأثر الذي مازال باقي) في اللغات والمغادم 
وامحتمعات . 


© 
وقد اعترف كثير من المؤرخين الاوريين بهذا الأثر . وملېم هاري پيرن 
(المؤرخ البلجيكي) الذي يقول : ان البحر الابىض التوسط كان حلقة اتصال 
مستمر بين الحضارات التي نشأت حول شواطئه مند العصور القدمة حى 
ا سیت تلك الحضارة طابعا جاز ان نسمبه طابع البحر المتوسط . ولكن 
الحدث الكبير الذي قلب الاروضاع رأ على عقب هو ظمور الاسلام الفجائي 


\ot 


في القرن السايع البلادي على مسرح الأحداث . وما كان من استبلائه على 
المواني الشرقة الجنوبىة والغربية من (البحيرة الاوريية) ! 


ومندذ ذلك الوقت أصبح البحر المتوسط سداً وحاجزاً بينالغرب والشرق 
بعد أن كان معبراً وأداة اتصال على الرغم من أن الدولة البازنطية بفضل 
أسطوها استطاعت أن ترد المسامين عن محر إبجه والادرياتىك والشاطىء 
ا لجنوبي من ايطالما . إلا أن البحر المتوسط ل يلبث ان سقط كاملا في أيدي 
المرب فطو”ّقوه من الجلوب ومن الغرب بفتحمم المغرب وأسبانيا وباست لام 
على جرر البلمارو كورسبكا وسردينما وصقملسة . وتبه) لذلك فانه منذ القرن 
الثامن المبلادي حك على التجارة الاوربية اموت في تلك المنطقة . وانتقلت 
حر كة النشاط التحارية كلها نحو بغداد عاصة الاميراطورية الاسلامة . 

ومن ثم فان هذه الشواطىء التي قامت عليما في بوم من الأيام علائق 
ترتكز على وحدة المادات والحاجات والافکار ٤»‏ قامت فما حضارتارن : 
بل عالان بواحه أحدها الآخر , 

ان التوازن الاقتصادي الدي قام مذ العصور القدية . واستمر حا بعد 
الغزوات الجرمانىة قد انتمى أيام الغرو الا لامي . 

وس هذه اة ظہر بالضرورة ذظام اقتصادي حددد . ولعل هذا هو 
السر في تاك الصسحات الليئة بالحقد التي تنبعث من الغرب ٠‏ والتي كانت 
مصدر المجلات الصلييية على فلسطين ويدت المقدس ومصر في نفس الوقت 
الذي انت فه حملات الفرنحة على الاندلس والمعرب تحت دعوى باطلة . هي 
إعادة المسلمين الى الجزيرة العربية واستعادة الاجزاء الى ما كانت عليه أول في 
لغرب وسوربا ومصر . 


ولا ريب ان المراجعة الصحسحة للتاريح تكشف عن ان هذه الأجزاء 
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كانت عربية قبل الاحتلال الرومافي بأ كثر من ألفي عام . وأن أوربا م تكن 
لکا وإن كانت قد احتلتما بالغصب تحت ظ م الامبراطورية الرومانية 
المستبدة . بل ان هناك ما هو أبعد من هذا . فان هذا الاحتلال الذي دام 
طو دلا 1 سطع ان دفر ض نة الرومان و لا فککرهم ٤‏ ول اث هه الاحزاء 
ان عادت الل أصو طا الو ی تربطہا بالإسلام اة وفکر e‏ 


ولتكن مصر عاشت ألف سنة - منذ دخول الاسكندر صر الى دخول 
العرب ى تحت تفوذ الرومان . او على اتصال بثقافة الإغريتق ؛ فان ذلك كل 
م يلبث ان تبخر في المواء وذاب كالثلج » فقد كان الاسلام ليسقافة متغلبة 
كاسحة » وللكنه كان الفطرة وكان تحديدا لاحنفمة السمحاء ( دين ابراهم ) 
الذي کان قد عايشه منذ ثلاثة لاف سنة . 


ولا ردب ان التو ديد ا لالص هو الضوء اکا شف الدي تزول مامه 
را القافات والفلسفات . وهو الفطرة التي فطر الله الناس عليما . 


أما تلك المقافات , فقد كانت مضادة لافطرة وللتوحدد٣وكانت‏ مفروضة 
فرض] مم الذظام العبودي E‏ » وكانت النفس العريية رافضة ها رفضا 
و اضسا ٤‏ وما زات تامس اي کوة م کوی ااضوء ٤‏ ددن سماوي حى . 
فاما وجدت ذلك في الاسلام تمخرت تلك السنوات الألف بتراثما وضاعت 
و کأنا 1 کن 


قد انطوت تلك الصفحة ائء]: صفحة الوثذية والعبودية والتعدد وعبادة 
انار > وعبادة الفرعون والحوسة ٤‏ وذاست تام) وانطوت امبراطوریات 
ریم وتقوضت تحت ضربات التوحيد » واكتسحت اللغة العربة كل اللغات؛ 
کا اکتسح الفكر الاسلامي كل فكر سواه ؛ وخاصت النطقة مرة اخرى 
لكلمة الله . ولا عبرة عا يقال من اقتماسات المسامين من اليزنطمين والنصارى 
والمهود وصائية حران . فان ذلك كله لم يكن الا ني إطار الصورة القائة 
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عل التوحمد والعدل والاعان بالفسب ٤‏ والق هد ت اى المج الجر دى ê‏ 
اذا أعطت حضارة التوسط القدمة شا إلا إضافات › ولكشما أخذت 


ا ي 
كرا وحددت وعدلت عن مناهحا . 


و یکن اجى دور المسامن كدور الأمحان والف قان والہونات والرومان. 
ولکنه کان كيرا جداً . وکان عطاء الإسلام عظم الأثر . فقد زازل كل 
قواعد الفىكر والحضارة وجدد العقدة . وحرر النفس الانسائية »> وأقام 


الأمة الوسطى : عالم العرب والاسلام لبحمل كلمة الله المحتى . 
0 


ولقد کشف جوستاف فون جرونيام كيف أثر الاسلام في أورإ' : 
« ظل الإسلام يؤثر في الوضع الاوربي في معظم الأمر بظموره في ثوب الحظ 
الدائم . واتخاذه صورة محبرة تئل عالا ختلة] قربة حمل منما حقمقة ماثلة > 
ولا کات أورا تكف تام عن التطلم جنوبا وشرة) . فان وجود الاسلام 
ومثوله بقوة في الأذهان ظل بدو لأعين الاوربين أضخم حقيقة علىالدوام 
تقريء] » ولم بحدث البتة على مر" العصور أن حقيقة مفردة لعبت في صوخ 
العلاقات الدولىة في الءصور الوسطى دورا كبر من الذي لعبه وجود دولة 
قوية غامضة لا كن التكمن محقمقتما على الجانب الآخر من ذلك السحر الذي 


كان العرب كلفان بلسميته المحر الاوسط . 


م اسار جرو نيام الى الس ٤‏ عطمة الاسلام: ور جعما ال مصدرها وهو 
سعور امس يانه دن هو خام الأدان ¢ وأذه هو احق الدى ل حن سواه ٤‏ 


وأنه يسير ي طريتى الخلاص والشعادة السرمدية , 
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ويصل جرونبام الى القول بأن العا مسحي خص الاسلام باهتام يفوق 
کل ما تلقاه مله . 


هذا الاهتام الذي كان صوراً متعددة من عدوان الغرب الدائم للقضاء على 
الإسلام واستصاله ف ڏفس الوقت الدي 1 یکن الإسلام عدوا باي صورة' 


وؤ كد هذا المعنى اللكشيرون : ويقول تودني في كتابه الحضارة لي فترة . 
اختبار . الاسلام لم يدل ي معر كة مع رسالة عيسى . ولكن مع الكديسة 
المسحة التي استولت على عقول الردم واستسهمت الى ما دعت اله الوثنية 
الإغريقةبة من الشرك وعبادة الاصنام . وان الاسلام قد استنكر هذا الشرك 
واسترد عبادة الإله الواحد > الذي دعا ابراهم ألى عبادته من قبل “ وهكذا 
حل الإسلام شعلة التوحد يان المسجيين المشر كان من جمة + وافندوس 
اشر كان من جبة اخرى ولا ريب ان الاسلام قد قضى على النزعة 
العذصرية “ والصراع الطبقي بتقرر ميدأ الإخاء الاسلامي والمساواة المطلقة 
يهن المسلمن . 


© 
وليس شك ان الاسلام هو الذي أدخل العرب التاريخ العالمي حينا اوا 
لواءه . وذهیوا به الى أقصى الأرض > ولكنہم مم ذلك ظلوا تجورتب 


مس مرات في الوم الى قبلتهم في البيت الحرام . ولا يلسون أبداً ان هناك 
رابطة تربطمم بكل من ردد لا إله إلا الله في أقصى الارض . وأم 
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دی ا غضاضة ف ان ولوا 

و ل ا ۷ نروك ای ۶ ل 
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وای الصحر اء 5 
| أن المسلمين فد ولوا وجوم و 
ا ما ر دده الععض من 1 

ولدس ج 1 


شطر الصحراء الست . 
البحر المتوسط . ولم ولوا وجوهپم س ر : 
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الفنصر رابع 
التاريخ الاسلامي 


لا ريب أن الاسلام له منهجه الخاص في فم التاريخ وتفسيره : هذا 
انبج المستمد من جوهر الاسلام نفسه . وان كل محاولة لتفسيره وفق منج 
غار منېحه ٤‏ إا تخرج به عن أصوله وحقہقتّه « فالتاریخ الإسلامي حزء 
من الاسلام ككل وغير منفصل عنه"' وان الثاريخ الاسلامي قبل أن بكون 
تاريخ حوادث وفكر هو تاريخ عقدة شاملة 4ا ماعا وخصائصما الممبزة » . 

وال هذا فان دراسته تقتذي المظر فيه نظرة مشكاملة » دون ان 
مزق الى مقاطم “> وان محاولة تزبقه تقضي مخطأاً النظرة وقصورها ؛ وان 
النظر فه بحب ان ګري وفق مفاهم الإسلام نفسه؛ دون الاعټاد على المناهج 
الوافدة » ذلك ان هناك ضرورة كبرى لفم اصول الإسلام ومدى تطيقما 
على التاريخ وخاصة في أسس ثلاثة : 


۴ ( د کتور عبد الرحمن الححي ( دراة القاريخ الاسلامي‎ )٩( 


(اولاً) ان الدعوة الاسلامية ھی رسالة رباذہة سماو ية ٤‏ و لاست lhl‏ 
اُرضا نطق عله مفادم الدول واألوك وق همم ۰ 


(ثانہ)) ان مفېوم الجهاد هو أساس دراسة المعارك والفتوح . ومن هنا 
يتحتم فيم الإيان بالشمادة في سيبل تعليل انتصارات المسامين ؛ ووضع مسال 
الغنائم وغيرها في الدرجة التالبة لذلك . 

(الل)) الايان بأن امسا برى انه مكلف برسالة الدعوة الى الله وتحقيق 
اتمم الرباني في الأرض , وانه تطبمتى لغاية استيحلاف الانسان في الأرض . 

ولقد استطاع غير قليل من الباحثين الغربيين فممهذه الخطوط الاساسية. 
ومن هولاء ؛ ولفرد کانتول ميث الذي يقول : « ان املسم حس ساسا 
جاداً بالتاریخ : اذه يمن بتحقتق ملكوت الله في الأرض ؛ يؤمن بأن الله 
قد وضع نظاما عمل واقعم] يسير اليشر ني الأرضص على مقتضاه . ومحاولون 
دام أن يصوغوا واقم الارض في إطاره ؛ ومن ثم فمو دام يعيش كل تمل 
فردي او اجټاعي . وکل شعور فردي او اجټاعي بقدار 'قربه او بعده من 
ذلك النظام الذي وضعه الل » والذي ينبغي تحقمةقه في واقع الارض لأنه 
قابل للتمحقتى » والتاريخ في نظر المسلم هو سجل الحاولة البشرية الدامة 
تحقتی مکوت الله فی الارض ؛ ومن ثم فکلل عمل وکل شعور فردد) کان 
او اجقاعي) ذو أهبة بالغة » لأن الحاضر هو نتيجة الماضي والمستقيل متوقف 


على الاضر » . 
وجري ولفرد کابتول “ميث مقارنة يفم التاريخ بين الإسلام و اندو سبة 
بوجوده لأن التاريخ هو ما سجله اليشر من أعمال في عالم المادة وعالم الحس. 


1۳ 


عالم الفناء ادود ل قىمة له عنده و مزن 0 والتاريخ بالنسة اله شىء 


أما المستحي 
بينما رباط ؛ فالئل الأعلى عنده غير قابل للتطبمق » والواقم الإشري المطبق 
في واقع الارض منقطم عن الل الأعلى المنشود . ويسير هذان الخطان في 
نفسه متجاوربن او متباعدين ولكن بغير اتصال . والتاريخ في ذظره هو 
نقطة ضعف البشر وهدوطه وانحرافه . 


عش دة مزدوحة ٤‏ أو ف عا !ین منفصاین لإ ربل 


أما التاريخ في نظر المار كسي : فمو الإان بحتمية التاريخ بعنى ان كل 
خطوة تۇدي الى الخطوة التالىة بطريقة حتممة . ولكن لا يمن الا ذا 
العالم المحسوس » بل لا يؤمن في هذا العالم إلا با مدهب الماركسي وحده ؛ 
وکل شيء عداه باطل . والمار كسي يتبع عجلة التاريخ . ولکنه لا يوجمما ٤‏ 


أما المسلي فانه غير ذلك اما ء 


۳ 


ولا ريب ان ذظرة واحدة الى القرآن في جال تفسبر التاريخ تحد المج 
الإسلامي واضحا مقرراً ذلك أن هناك" قوانين معبئة ترتقي بقتضاها الامم 


(۱( عمد اليد صديقي + هسار التاريح 


۴ 


وتنهار . وان تدهور الامم انما بجبيء نتبيجة الفساد والبغي والانحطاط > وقد 
رسم‌القرآن هذا القانون منذ أربمة عشر قرناءووضع نماذج التجربة كاملة مام 
الناس في حضارات عاد وثود وقوم تبع وامبراطورية فرعون وكشف عن 
صدق هذا القانون : « سنة الله في الدين خلوامن قبل ولن تجد لسنة اله 
تبديلا » « ذلك بأن الله لم يك مغيرا نعمة أنعميا على قوم حتى يغبروا 
ما بآ نفسیم . 

ولقد فرر القرآن ان الحساة الشرية ذات معنى . وان الانسان هو مور 
فلسفة التاريخ . والقرآن لا يعتبر الارض مكانا اللعذاب او سجنا سجن فيه 
البشر الآ مون في أصل تكوينهم لسيب خطيئة اصلبة . ذلك انه لا توجد 
صلا حطيئة للبشر “> وان خطيئة آدم قد غفرها الله له » وأن لا تزر وازرة 
وزر اخری . 

وان فترة الحباة القصيرة على هذه الارض هي فترة اختمار للانسان . 
وانه هو الذي حمل الامانة . وواجه التحدي › فعلنه ان يدت مقدرته على 
اخترار ااطريق الصحرح : « وهديناه الشجدين » والحاة اختبار وامتحان 
لاناس حول هذه الامانة وهذا الاستخلاف « وهو الذي جعلكم خلائف في 
الارضص ورفع بعضکم فوق بعض درجات لیبلوم فما آتا؟ » وتلك عبرة 
التاريخ كله وقضبة الانسان . 


وقد فم روزنتال' وة الاسلام ف تفسير الناريخ وغال عدا في وضوح؟ 
د ان الميزة التي امتا ا الفكر الديني في هذا الاتحاه هو الوعي بأن للتاريخ 


, عم القاريخ عد الاين‎ ()١( 
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نهاية هبي يوم الساعة سين يسأل كل واحد عما عمله في الدنيا ووم الساعة بداية 
تاريخ آخر يصفه القرآن وصفا دقبة) حت کأنه وقع في الماضي » . 


وي كد العلامة علال الفاسي هذا المعنى حين قول : « ان الجارية غير 
الداخلىة اماعلة والفتملة ¢ ولىست علىات التاريخ دون عاية @ . 


ويقول ان الرسول قد ادرك الوجود التارمخي إدراكا كلا . ولكنه لم 
بکلف ذفسه بأن کون المؤرخ او المدون للتاريخ . وانما وضم لنا الإطار 
الذي علدا ان نلاه يا نکشفه من احداث وما نصنعه من تلبات . « ولم 
تذ كر كلمة التاريخ في القرآن ولا في السنة > وان قص علينا القرآن قصصا] 
للارلين ٠‏ لا لنعتبرها تار بأوقاا وظروفما . ولكن لنتعظ با فما من 
عبرة لأولي الالباب » . 


وللتاريخ ف ذظر الاسلام مرحلتان ل9 رک ص اأتوقف علد ھا و 


(اولاً) مرحلة العملبات التارخبة التي سبقت بعثة الرسول . وهذه لم 
تكن الا مهدا لإبلاغ الإنسانية رشدها عن طريتق إكال الدن وجوه عمد 
خاتم الرسل . ولم يكن ممد بدعا من الرسل فقد سبقته نبوات ورسالات 

سبقته دعوات اصلاحية تشمل كل بقاع العالم . ولكنما لم توفق الى 
البقاء . وأصابها الاحراف الذي يستوجب إن تجدد وتصلح لتفتح فاق 
التقدم الانساني فكان لا بد ان يبعث الله الرسول الخاتم الذي يضع الانسان 
في جو الرشد الممني على العقل والروح والقلب والجم . 

وكل ما سبتى من عملمات التاريخ كان يدف لغاية واحدة : هي وجود 


۱1٥ 


الرسول نفسه . ويذلك ج ماضي الامة و کأنه ما قل التاريخ ھ 


(Lb)‏ ھی مهاي التاريخ الدذوي والوصول الل عالم ماسب قد المرء عل 
ما قدمه من خر او شر . و ذا الامتداد التار ى الل ما دهف الوت زول 
كل تناقض مكن بين غاية التاريخ وبين اساب علياته . 


حدر دا مفاهم الادان والفاسفات 


وهناك ناحسة اخرى لا بد من الإشارة الا وهي ان نظرية التفسير المادي 
للتار يخ لا تكون صالمة في تعلمل بعض الاحداث والظواهر التارخة الكبرى 
او بان اسباب قبام الدول وسقوطہا . وان هذا المنهج كا يقول العلامة 
تريتون : يفشل فشلاً ذريماً في تمامل وحدة العرب وغليتيم على غيرهم ٠‏ 
م المۇرخين 


lL 


وقيام حضارتهم واتساع رقعتمم وثيات أقدامم . فلم شا 
الا انينظروا في العلة الصححة ذه الظاهرة الفريدة » وقد رأ 
في هذا الشيء الجديد ألا وهو «الاسلام» رأوا ان الإسلام قوة هائلة فيه حموية 
دافعة وميكانكية حبة . وهو علة العمران وسبيل الحضارة وهو الطريق 
الى جم السكلمة ودشر السلام و تحقہق العدل عا يؤلف بن القلوب وبربط 


بين الشعوب » . 
e‏ 
ولا ر دا کانت دوج الاسلام ص الةوة ىث ص رفت الاس عن اضرم 


bh 


صرفاً ab‏ وساعد عل ذلك ارف الاسلام لىس دا فةط ٤‏ بل ذظاما 
اجتاعء) . فكان اسلامہم دخول في نظام جديد بقطم الصلة التي تربطمم 
ب لماضي . 


ولقد شد المؤرخون المنصفو بأن فرداً او أمة دخلت الاسلام لم ترتد 
عه أبداً . ذلك ان الاسلام دين وزيادة . 


)١(‏ حسین مۇنس الأشرق الاسلامي 


جاء القرآن غاة) لرسالات السماء ومكل للكثب النزلة من قبله وممنا 
علسما . وقد تيز الى ذلك بيزة كبرى هي أن الله سبحانه وتعالى تمد بحفظه 
بيا وکات الكتب الاخرى الى من نزات الم للاحتفاظط ا 

ومن هنا فان القرآن هو الكتاب الوسهمكد ٤‏ العا کله الذي فطل م 
لحر دف . وهو النص الموثوق الثارت الذي 1 بتغبر« والقرآن الذي في المصاحف 
باږدي المسلمين شرة) وغربا فما بينذلك من أول أم القرآن الى لخر المعوذتين: 
کلام الله عز ول وو ده أنزله على قاب ديه مد بن عمد الله ¢ ۰ 

ولقد كان نزول القرآن على غمد ا : ني تقد الباحثين والمۇرخين › 
» أعظم حادث ني تاربخ البشرية""'» . 


فلأول مرة - من بن الكتب السماوية الاخرى يظمر على الارض كتاب 


. من حث للد كثور سامي النشار‎ )١( 


1۹ 
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ذو كامات وحروف إ ية › ل يکتب سطرا من سطوره بشر » ولم خط 
مرا من عروقه انسان ٠‏ وقد أعلن الككتاب الإهي إعلانا لا عص عنه 
انه آنتن وجي من السماء ؛ وان رسالة الساء اكتملت به اكقاها الأخير »› 
ا ا ا قت ا ر واف وا ا 


۰ ا f‏ 
الاخری شد أقفات ناا . 


والقرآت هو أصل الشريعة الإسلامية وعادها . وهو النموذج الأعلى 
لملاغتپا . 

قال عبد الله بن تمر بن الطاب : القرآن هو ساج اللغة العربية وحاميما 
الذي فط هذه الاغة » وشغل الفكرين من العرب والمسامين بملاغته وبيانه» 
ذلك انه أنزل بلغة قريش وكان طبيعب] ان يكون القرآن بلغة قريش أفصعح 
لغات العرب . لأن رسول الله قرشي" > ولسكون هذا الكلام زعم 
اللات كلما . 


و دقول الإمام الشافءي û:‏ الله آقام Aus‏ أن کتاره عرني في کل ية ¢ 
م اكد ذلك بان نفی عنه - جل ثناؤه - كل لسان غير لسان العرب في 
آنٿان من کتابه . فقال تبارك وقعالى : « ولفد نعام أنم يشولون إنما يعامه 
اسان بشو 8 لان الین يدون ايه أعيجمي وهذا اسان عر ې مبان » 
0 ولو وداه قر آنا اميا لشالو | اولا فص لت آياته اأعىجمي وعرې 4 ۰ 

ولو لم يكن القرآن لما اتفق المربءة الفصحى هذه الوحدة الى نجدها واولاه 
تعد دت امات المرب علد مجانم 6 وقد سال الق رآ دول تیک الاغة 
اأعمرورة ٤‏ وو قف ا ڈو سې تغالب العامة ٠‏ وحافظ عل اللغة من الدثور 
والضماع e‏ 

يقول الباقلاني ؛ ان كل كامة مستعملة في القرآن هي عربة والأعاجم 


۳ الذن آسذو ها من المرب وسر فوها ۰ 


Ys 


وقد كشف القرآن عن إعجازه وتحدى الله به املق جمعا : وقد حاولوا 
تقليده فأعجزم » وقد أفحم من طولب بعارضته من العرب حى يسوا 
REE‏ 

وقد أعطى القرآن العربية مكانة جديدة يملو أصحابا على التسعية . 
يقول الشافعي : ( ومن أولى اناس بالفضل في اللسان من لسان الني لل . 
ولا جوز أن يكون أهل لسانه ( أي العرب ) أتباعا لأهل لسان غير لسانه 
في حرف واحد ٤‏ بل کل لسان قبع لسانه » وکل أهل دين قبله ٤‏ فعلمم 
اتاع دته ) , 

وإعحاز القرآن لا ينحصر في دقته وإعجازه البلاغي ؛ ولكنه يتعداه 
الى ا حال العامي والاجقاعي وتلك آبته الکبری؛ وما بزال إعجازه بنكشف 
وما دود وم . 


¥۱ 


(۲( 


ميزة القرآن انه منج اجتاعي متكامل يشم ل الأسس العقائدية والتشريعية 
والأخلاقية للنظام الإسلامي “ ويقدمما مختلف طرائق الإقناع والتدليل 
المقلى والوجداني والتارخي . وهو في هدا كله مخاطب المالمين جا 
۰ العر ب وحدم ٤‏ 

ولان القرآن اء مدقا لا دين يدږه من الكتب وم پەن علا . فقل 
سحقتق الاصول الا ثبة : 

(اولاً) استصفى كل ما جاء في الكتب السالفة وخاصة اصول العقيدة . 

(ثانما) ناقش مختلف التفسيرات الباطلة التي أضافما اصحاب الأدياات 
ھل ا بالرسالة الخاتقة . وهو ما جاء في التوراة والانجنل . 

(التا) فصل أحوال الأمم خلال فقرة ما بعد رسالة عیسی الى أن جاء 
الاسلام فقص قصة أهل الكهف وأصحاب الأخدود وغزوة أبرهة لمكة . 

(رابعا) أخبر عن أشاء م ترد في التوراة او الانجبل . 

(خامسا) أجاب عن أسئلة ظنما أصحابا تحديا . ومنما قصة ذي القرذين 
وغيرها . 

( سادم)) أزالالايس حول كثير من‌المسائل والامور. وحددها تحديداً واضحاً, 


۱4۲ 


() 


أعلن القرآن وحدة الله مقابلاً لكل تفكير يوناني غير فكرة الله . سواء 
أ کان صانم او حر كا » ا أعلن فكرة الخلتق ( ان الله خالتى وانه خلتى من 


ا العا من العدم ) . 


وبذا هدم فكرة قدم المادة . وكا أعلن بدء الزمان » فقد أعلن نايت › 
وہذا انکر سرمدية المادة وعدم فنامجا . 

« واذا كان القرآن يكر قد المادة . فقد أعلن حدوٹہا وحدوٹ العال» . 
في صورته النهائىة . ولدلك وضع هنېیج الحتمم «الشريعة» ومنج السلوك 
الإنساني «الأخلاق» وام ترك جانب) من جوانب الفكر والعمل . 

وبالهاة وتر وصم الإطوط الريسية للوحود کل فو کتاب الكون ص 
نشأته الى فنائه , 

وقد أعان القرآن سحقاثتق الكون وحقائتق الانسان . ودعا الى السطرة 


على الحياة “ ووضع المسؤولية الفردية . ورفم الانسان الى اكتناه الفاق 


¥ 


الكوذىة وعده مولا عن كل فعل من أفعاله « من يعمل مثقال ‏ ذرة خير 
ړه ومن ممل مال ذرة شرا بره ) وان الانسان ل هند ده إلا له وده 
ولس التضحبة من ني او رسول . ولذلك أنكر القرآن صاب المسيسح 
کھداء للمحموع ٤‏ ودا أقام ميزان الا وتر الإنسان تار محص إرادڌه 


ر ایر وا 


ا تیه م 


۱44 
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جم القرآن في حباة النبي وحفظه الحفطة . ثم كتب بأيدي طائفة من 
کتاب الوسحي‌الذين اختارم الني وحفظت منه نسخ متعددة . ممه المسامون 
في مصحف واحد « والقرآن قد کتب في زمان نزوله من عند الله مباشرة ٤‏ 
آية آية . وكلمة كلمة في نفس الوقت الذي كانت تازل فيه الاية او الكامة . 
و كتب بطريقة تذهل العلماء » في وحدها الطريقة العاسة المأمونة للتولىق . 
وم بوجد أي كتاب والعام بشت انه ليس على ظهر الأرض الآن كتاب غير 
القرآن › بلغ فيه التوثيتق هذا الحد »> والملماء جيعا في أنحاء الارض بشمدون 
انه | يدون کتاب کا دون القرآن . فكان هناك في زمن الرسول أريعسة 
تخصصوا لأن بكتموا كل اية تنزل من القرآن بأمر الرسول مباغا عن الله في 
مکاا کا هي في المصحف الآن . وكانوا يسمون كتاب الوحي ومن حوفم 
عشرات ومئات من الصسحابة سكتب كل منم ما رید » . 


والقرآن المنقول بالتواتر م يكن الاعقاد في نقله على تسخ الصاحف > بل 


الاعتاد على حفظ اهل التواتر له في صدورم! وبذلك"' وصل اللا النص 
القرآني كاماك خالم] من التحريف والتغسير سال) من التناقض الذي أصاب 


, الاديان في القرآن‎ )١( 


)۲( شبك الصور اهن . 


\Yo 


ما سبقه من الكشب المقدسة ( التوراة والانجيل ) حسث اختلط في هله 
أصحاب الأهواء “ على صورة تجعل نسبتما الى رسالات الانبياء ازدراء مقام 
الألوهبة والنءوة معا . 


وقد كان املاء القرآن بثابة حفاظ ضخم حول دون تغيره بتغير المغادي 
والمقافة . وهو في نظر الماحثين عامل ضکم قدس التار يخ وقدس حروفه 
«فسيحفر القرآن باللغة العربىة حفرت مبادىء التفمم بلا خوف من تمزيق 
او تروم اوتفریس او تند او تأنكاز او تألمن او تفرنس الدين"' وقد أدى 
ذلك ب (لورد سالزبوري) ان يقول : ان المصحف الوم هو الدلالة الوحدة 
على وحدة المسامين والمرجم الوحيد ميم أمم الاسلام . وكان هذا من‌الدعامة 
ال -جملت القرآن ثابت الرواية والإعجاز › ا جعلته صامداً أمام النقد 
والتمحىص . « وقد وجدت في المد القدم والعد الديد أشياء کمیرة 
لا يسيغما العقل . وهي أدفى الى الوثنىة “ و كثير منما وجد في ديانات سابقة 
وقد خلا القرآن من كل هذا “ فضلا عن فقدان اللكشب المهدسة الت جاء ہا 
لأنبياء وعدم تلقيما ورواباتما بطريقة متواترة تقطع الشك . ومن هنا فان 
القرآن المدون الآن هو القرآن الذي قرأه عمد بر وأصحابه › ل ينقص منه 
عرف . وم بزد علبه حرف ٤‏ وقد وضع له عل حفظ طررقة أدائه والنطقىبه 
على ما كانت في عد الرسول . وليس الأمر كذلك في التوراة والانجل". 


ومسألة اللغة من أم مقومات حفظ النص القرآني . فقد اشتمل القرآن 
على انه عرب اللغة والبيان أما الانجيل فانه ل بتعرض للغة . وقد كتب بألف 


, عبد الصبور شاهين‎ )١( 
دکتور ماعل راجي الفاروقي چ‎ )۴( 
. عبد الجليل شلي‎ )۴( 


محة , وقد عمدت الككنيسة الكالولىكىة الى استمدال لغة الانحيل الاصلية 
باغة ثانة مقدسة : هي اللغة اللاتينية . وبينا دعا القرآن العم والنظر في 
فاق السموات والارض ؛› قال رحال الأديان : ان الكتب الممدسة حاوية 
على کل ما محتاج اله البشر في الماش والمعاد:وأشاروا الى أن ساس كل علم هو 
الكتاب القدس وتةالمد الكنيسة « فالكتاب المقدس بحوي من العرفان على 
المقدار الذي قدر للبشر ان يلوه ء فضلا عن التسلم ها جاء في الكتب من 
فالتا : وما فما وتاريخ الأمم مب) خالف العقل . او خالف 


سشاهد الس )0 


فاذا قدرتا کف جم القرآن ني دقة ورقظة مد وقت نزوله اولاً بأول . 
رأينا (نولد كه ) في كتاب اللغة السامبة يقول : ان التوراة جعت بعد موسى 
بسبه»ائة عام . وبالنظر لاستغراق تألفہا و مہا زمنا متطاولاً تعءرضت حباله 
لاريادة والنقص ٠‏ وانه من العسير ان نحد جملة متكاملة في التوراة عا اء عن 
موسى لأن التوراة لم تدون في عمده ولا في الجسل الذي تلاه . 


وتقول دادرة المعارف الفرذسىة 4 ت مادق (توراة) » ان العم العصرى. 
ولا سا التق الألائي قد أثبت بعد أمحاث مستفمضة في الآ ثار القدية والتاريخ 
وعل 


اسعمم علمما > ألفوها على التعاقب › معتمدين في تأليفما على روايات سماعية 
وها قبل اشر بابل » . 


م اللغات ان التوراة م يكتبما موسى . وإغا هي من عمل حبار لم ڍڏ کروا 


ف ا النهودي ( ان التور اه الق دی أيدرنا الآن هي n‏ الكتاب الذي 
جمعه عزرا حوالی ٤۲٥‏ قبل الملا وان التوراة كانت كتاب) إا عرزا إلا 


(١)‏ اشح کد عىده 


۱۷۷ (الاسلام والعالم المعاصر- ۲۴ )١‏ 


ان الود حرفوها وزاغوا بها عنأهدافما الإلمية ومرامما الاخلاقية العالية. 
فجعلوا منہا کتابا تمصا عنصريا حى اسم الإله بدل » فيدلا من أن يدعي 
اسم اح وهو إله العالين ورب البشر جعلته العنصرية الممودية ( إله ابراهم 
ریعقوب وإسرائیل فحسب ) . 

وقد أدخل عزرا الحقد والتشفبي والكراهية والانتقام فأخذ يتغنى بأعمال 
العف والقتل والتخريب ٠‏ بل ونختلتى القصص اختلاق) لتمجمد العنصرية 
الممودية . ليس الله > بل عررا هو القائل : لاذ عابرون الاردن الى ارض 
کنمان » فتطردون كل سكان الارض من أمامك وقحون جع تصاورم 
وتجرقون جسم مرتفعام وتملكون الاأرض وتسكنون فما لن أعطیت> 
الأرض لكي تملكوها» , 

ويصل الد كتور الفاروقي الى القول بأن عزرا هو بکل حت مؤسس الدن 
الہودى کا نعرفه الكن . ولا عجب ان اعتبره السود ابا لله . وهو الذي 
اكتملمت التوراة پعملة مسحه الوثيقة “ لأنه بعمله هذا بعث اموية الممودية). 


وقد أشار بجان ماز الكائو لىي ص ۱٣٩‏ من کتابه المطبوع ۱۸٤۳‏ على أن 
أهل العم اتفقوا على ان سخ التوراة الأصلية > وكذا كل كثب العمد القدم 
ضصاعت بأيدي عسكر مختاصر ويقول المشرر عرت باشا في کتاره ( الدن 


والعلم) ان الو سودين دە ترفون بان التوراة قد ضصاعت ¢ 


ويقول الفاروقي : ان التوراة الموسوية كانت قد فقدتث من اتمم الہودي 
لعدة قرون بحسث صار من الحتمل أن يكون نصا الذي كتبه عزرا - (عزر 
عند العرب) مختلف) عما أنزل على موسى ٠‏ فيان الرجاين ما يقرب من ألف 
سْة سن الزمان » . 


والأمر بالنسبة للانجل كالأمر بالذسبة للتوراة . وهناك إجماع لا اختلاف 
فىه عل‌ان الانجىل هو ما کته الرسل . ولیس هو الكتاب المنزل من عند الله 
على السيد المسيح . والانجبل كامة بوتانية معربة معنى (الدشارة) وهو اسم 
يطلتى على اللكتب التي «وضعت» بعد زمن المسبح وتقصي أحواله وأعاله 
وأقواله الى وعظ ا “ ومعجزاته وخوارق العادات التي أجراها الله على 
زناه اله اما د ا فن اورا ار اميت اانه > 
قام بكتابة عذه الأناجيل بعض تلاميذ المسيح وتلاميذم وتلاميد تلاميذم 
حتى قبل ان الأتاجيل بلغت نفا وماثة إنجل . الا ان الكليسة المسحية 
لا تارف الا باريعة من هده الال اعرف الائ مدو رهي ٠‏ 
(متى - مرقس ‏ لوقا - يوحنا) . وانجيل متى هو أقدم هذه الاناجيل . وقد 
كتب بعد عيسى بللاثين سنة في أورشلم باللغة العبرية > أما انبل مرقص 
فكتب باللغة الوانية في روما بعد الجبل متى ونشر عام ٦‏ . ما امحبل 
يونا فكتب بعد موت المسيح بستين سنة'. 

ومادة الاتاجسل الاريعة لا ترج عن ان تکون تارغا سراق اسح «٤‏ 
ويذهب ابنحزم في كتابه الفصل :الى ان أهل الاناجيل ممعون دون استثناء على 
انها ليست من عند الله . ولا من عند المسبح . وانه لا خلاف بين أهل الاجبل 
الاوائل وبين غيرم على انه لم يمن باسح في حياته الا مائة وعشرون 
رحلا فقط ونسمعه يقول ....! 


ذهب انجيل عيسى وسحفظت أناجيل الرسل جانا من أقواله » ولكنما 
تحفظما كلما . والرسل ل بنقلوا کلامم ماعا منه لاهم ام يروه . وانما 


رددوا عن آخرن امسوا معروفان › ولا معروف درحة حفظمم “ في رواية 
اساد والاناجىل کتب سار 5 ¢ و لاست کنا ص الساء ۰ ولقد کن القرآن 


_- ت 


, الفرنسية‎ ٠١ داثرة معارف القرن‎ )١( 


1۹ 


بإاعحازه و صعجة روايته ہل عل ما اء ف التّوراة والانجسل ¢ وا 
بال ودی والأصرانمة م أتہاع) ; وصدی نا ما کیره الدارسون اىدون». 
و قك فرر القرآن ان الال ول تناوله التعر دف والتسديل ; وان اجل 
اسح الذي د کره القرآن الكرم ¢ وسا الى امه 4 وأمرم ان دىشروا 
به لا ير جد الآن» وانما توجد قصص ألما التلاميذ وغير التلامذ . أما الثوراة 
الاصلي والانجيل الاصلى فقد فقدا قبل بعثة عمد لر والموجود الآن بنزلة 
کتارین من السير مموعين من الروايات الصححة والكاذبة . والروايات 
الموجودة ان صدقما القرآن في مقبولة عند المسامين وان كذما القرآك فى 


0 a مردوده‎ 
0 


ومن ھا دصل الل ان النص القرآني ول وصل امنا ام . وان السك 
المنرلة الاغرى ۵ أصاا التّمدر دش ۰ وان ما لو سل مشا الآن لس هو الاصل 
ازل سن علد اله , 


وقد تلاول کشر من الاحاث ودوائر المعارف قضبة التحريف التي هي 
الاساس الاول للعغلاف بين القرآن وبين تفسبرات الاديان فى القضايا الاسمة 
من ددن الله الواح الاق . 

ولا ريب ان اتهام القرآن لليمود بتعدد ما أازل المهم من كتبما . وخاصة 
التوراة ؛ قد أكدته عشرات الابحاث العامة العصرية . وأشارت اله »> 
وأيدت موقف القرآن . ولم يكن الرسول عليه الصلاة والسلام حين اتصل 
بالود والنصارى فيمكة والمديلة ‏ في استطاعته ان يغير دين الله لير ضمم. 
ولكله كان قادرا على ان يقول الحقةة كلما , 


, الاديان ف الق رن ت للد كترر ود ن الشردف‎ (١) 


۸۰ 


ولقد كان السمود والنصارى يعلمون برسالة مد قل بعشته . وکانت 
البشارة به واردة في التوراة والانجيل؛ ولكتمم أخفوها إلا قلا متمم ٠‏ ولم 
يكن مهد في الحقىقة مناقد] 4ا أنزل في الكتب المقدسة القدية . ولكن أهل 
هذه الكتب هم الذين حرفوها . وان ما كان بين أيدم في ذلك الرقفت 
يكن هو الكتاب النزل . ولكله كان «التحريف» بإالاضافة والميذف . 
وان ما کان يقوله عمد ما نزل في القرآن من عند الله هو الحتى ٤‏ وما كان 
ين يدي امل الكتاب لم يكن الا هو التحريف › وام يكن قول الرسول 
ان البمود حرفوا الكتاب محض ادعاء . ولكنه كان هو الى الذي لا سرية 
فمه ؛ وأبلغ ما في هذا التحريف إنكارم مبعثه ودعوته مم ان ذلك موود 
لدم . وقد كاذوا قسسل مبممه يعانونه الداس ويترقبونه""' ( الرسول اللي 
الأمي الذي بجدونه مكتوبا عندم ني الثوراة والانجمل ) وقد جاءت الآيات 
متعددة تشير الى هذا التحريف : « فويل للاين يكتبون الكتاب بأيدمم م 
يقولون هدا من عند الله » « وان منم لفريتا يلوون السنتيم ہالکشاب 
لتعحسبوه من الکتاب وما هو من الکتاب ويقولون هو من عند اله وما هو 
من‌عند اله» . «قل ما أنزل الكتاب الدي جاء به موسى نورا وهدى للناس 
جلو نه قراطیس تبدو نا وتخفون کشیرأ » . 


وهككذا قرر القرآن في وضوح . ان التوراة المتداولة قد أصابا التحريف 
والتمديل والنسمان والاخفاء . في لمست التوراة الإلهة الاصلية ذات 
التعالم الممدسة والشريعة الربانية ؛ « فبا نقضيم ميثاقهم لمنام وجملنا 
قلو بهم قأاسية بحر فون الکلم عن مواضعه ونسوا خطا ما ذکروا به » . 


, هذا رد عل ما جاء في مادة تحريف في دائرة الممارف الاسلامية‎ )١( 


۱۸۱ 


وقد أ كد الد كتو ر هريري لوي البهودي : صاحب كتاب أديار العا 
الكبرى : ان هناك عقائد ديل انسابت الى النهودية عن فارس وبابل 
والإغريق لا سند ها في الممودية بالدات ويصدق هذا على ما أورده كثير من 
الہاحثین"' من انه عام ۸٥۰‏ قبل الیلاد . سحاول کاتب او راو او محدثر 
عبري اث بجەم من الفلكلون الكنعاني ما کان شائہا بن الناس من قصص 
وأساطبر . وروايات عن الآهة ( ابل ومرووك والبعل ) وطبمعي ان يعزو 
هذه القصص والاخبار الى وه › م انه حاول أن مجم تاریخ قومه بادثا 
بقصة الئليفة ا كانت عند البابليين هذا الكاتب سبتى الاغريق في عاولة 
كتابة التاريخ بشكل ملحمة رائعة وأفشت عناصر هلبذة . 


, ائيس فريحه - ل الابحاث‎ )١( 


AY 


(0) 


بقول الد کتور''' یعقوب صروف : لا یعلم من كتب التوراة اول رة ° 
ولا الزمن الذي كشت فه اول . 


أما الانجىل فالظاهر ما قاله الأسقف (بابياس) الذي كان في النصف الأول 
م القرن الثاني المسسحي ان مرقص کان یکتب ما رواه رطرس ¢ فکتب 
بالتدقتی کل ما تد كره ما قاله المسسح » او فعله من غير ان براعي في ذلك 
الترتيب التار خي . وكان ذلك باللغة الأرامية ثم ترجم ما كتبه الى اللغة 
الونانىة . ونشأت من ذلك الاناجيل الاربعة . والظاهر انما كتبت في عمد 
الرسل , وكان استعال البردى قد شاع حينئذ . و كتب عليه البونان بلغتمم» 
وأبرز ما يكشف عنه الإنجسل : ذلك الثناقض والاختلاف في مود المسبح 
و سیه ¢ وصفاته وماته 2 والاختلاف فام رن التوراة السمعسنية ۴ والتوراة 
السامرية » و كذلك الاختلاف بين الاناجيل الاربعة د هذا" فضلا عن 
التوراة والاناجسل ترحمت من لفات كشرة الى لغات اخرى ؛ وانما كتہت 
نع زمان نزو ها والرسالة پا“ فلدست نص کلام اف ۰ و لاست کلام المرسلين ْ 

. ٠۹۲٤٩ المققطف جل‎ )١( 


\AY 


وانما كتبما أتباع المرسلين بعد فترات طويلة من رسالتهم » والاناجيل في هذا 
اا عن اأقر ن ف عل اصول 


اول القرآن و انڪ ¢ والاناحدل هشل دة ۾ 


وهی ( وھۇلاء الاريعة دکونوا و اسواردين ٤‏ دا دسب القرآن الى 


الله سبحانه , 


ال : الاختلاطات والاحتلافات الكشيرة بين طبعات التوراة والانخل 
وتر ماما . ومنما الاخطاء الناتة عن عدم الدقة ف الترحمة او الطباعة ومنسا 
الاخطاء والت يرات المتعمدة بالتحريف والتأريل “ وفا الاختلافات الناشئة 
عن طرق النطقى بالأ حرف الكتودة ) وقد f‏ ان تة و ساره بان 
ترجمة القرآن من المبرية الى اللاتيئية . وهو ما عبر عنه بالذسخ قن أحدث 
اختلافا ہیا لا بوحد ف‌القرآن أي اختلاط او اختلاف او خطأ) . ( ولو کان 
من عند غير الله لوجدوا فيه اختلافا كشراً ) . 


رابه) : الاتاجل ل تكن كلام اش بإجاع العا أجمم . أما القرآن فمو 
مقار نتا بالق رآ ولا یکتب الد یٹ۱ ۹ 


خامسا : ان كتبة الانجيل لم يكونوا في مستوى الرسالة الدرلة : بقول 
ارذست رينان ي کتاږه تريح اسح : ان كتسة الإجيل آنفسمم الدبن رسموا 
لا صور 5 دسو ¢ کانوا دول صا حب اأترحة عراحل ی re‏ لعدم وصو فم 
الى علوه كانوا كشيرآ ما لا بحسنون التعبير عن أفكاره . ففبي كتاباتمم كثير 


. هذه المةارنات استةيناها ن كتاب الاديان في القرآن‎ )١( 


A4 


من الاخطاء والمتناقضات . وني كل سطر منما ما يشعر القارىء بأن هناك 
جال [4] » ولكن الكاتب لا بحسن ترجمته وإراده لأنه لا يفهمه . ولذلك 
ييدله بفكره الخاص ٠‏ وجلة الكلام ان تلامذة يسوع قد أضعفوا جال 
صورته بدل ان بزيدوها زينة . وكثجرآ ما راموا هذه الزيلة فتحولت بين 


ایدم ن ¢ ٠‏ 


وقال لاردنر ف نه عن الاناجىل ۽ لق f=‏ على الائاجنل المقدسة ( من 
أجل جالة ممتنقسما ) بأما لست حسنة بأمر الساطان أغسيطيلوس في 
في الابام التي كان حا ک] فما على القسطبطنة فضحضحت مرة اخرى . ( وقي 
هذا دلبل على ان الأصارى لا يعتقدون كون هذه الاناجمل عن المسبع > 


وقال الكہوف : نفلا عن لسان سالسوس الذي كان في القرن الثاني 
سلاد : لقد بدل المسيحيون أناجيلمم ثلاث او أربم مرات؛ بل أزيد تبديلاً 
غر مسح مضامسنما وشار کشر من ال1ۇرىخىن الى ان سح الاناجل 
الاصلية في القرن الرابم كانت مفقودة لا اثر 4ا لاما كانت قد أحرقت مم 
کتب النصارى ف عد القصر دیو قلد ينوس 2 

e 

ومکن هنا ان امار ال ظاهرة التناقص الو اضيدة ران اعد القد م والھہد 
الجديد من ناحبة دين الاناجيل الاربعة ذاتها في كثير من المسائل والقضايا 
الاساسية. 


وأبرز الخلافات بين العم القد والعيد الجديد ان إله البهود غير إله 
النصارى . 


)( 


من أ كبر ما أشار اليه القرآن . الخلاف بين مفموم الاسلام عن الله 
سبحانه وتعالى إله العامين »> ومفموم المودية عن الإله الخاص : إله الحرب 
وإله بني اسرائیل وحدم . والإله وه کا وصفته التوراة متو حش شرر 
شغوف الراب والفساد وإراقة الدماء ( موه رب الجنود ) . يقول ول 
دیورانت : عد الود الى أحد 1ة كنعان فصاغوه في الصورة التي كانوا م 
علسما ٤‏ وجه لوا منه إ فا صارما ذا نزعة حربة صعب المراس ؛ وهذا الإله 
لا وطلب من الناس ان یعتقدو! انه عام بکل شيء ٤‏ کذلك لا عبر نفسه 
معصوما من اللاطا . وقد استتبع هذا التحريف : تحريف آخر › بل ان 
هذا التحريف قد قصد به الى ترييف الرابطة القامة بين ابراهم ومد . 
وحاولة قصر ابراهم على الود وحدم ؛ وتحويل التوراه من الحنيضفىة الى 
العمنصرية . وتحريف الاسحداث التار ىة محبث تحذف العرب وامماعلورحلة 
ابراهم الى مسكة وبناء البمت الحرام . وبالتالي البشارة محمد لار »> وقصر 
ميراث ابراهي على فرع واحد هو اسحاق ويعقوب . ومحاولة تفسير الك 
المظم الذي أعطاه الل لإبراهم وأبنائه انه للود ودم دون أبنائه 
و اساد جما ٤‏ 


۱۸ 


بين التوراة والإنيل فبقول : أظمرت التوراة القائى التارخية في قالب 
بۇ كد (المنصرية) » أما القرآن الكرم فقد قدمما في قالب يو كد (المليفية) 
ولكن المسألة ليست مسالة جرد اختلاف في رجية نظر الميشة الا آنا 
غارت نفسما على مرور الزمن ؛ وهذا دلبل على ان الومفة هي اتی کا 
قال ال#رآن ؛ فوجود السمةمة في التوراة بشكل حرف دلبل شار عي صل 
صدق خبر القرآن الكري ١‏ « العنصرية ثل عزبا او قبلا من المياجرين 
أنفسمم كنوع أفضل من الخلوقات . واتباع نظام أغلاتي يتفي بالفاظ على 
سلالة علمر م . رعدم الانصمار في أي قبلا او شمب ار أمة أشرى . 


أما الحنيفية في تشل المماجرين أنفسيم كذري رسالة بحملونيا الى البشر 
ام ومحقةو ما بالانص ار في جسم الشر ية ااتي كانوا وبإهداء الذين ينصمررن 
ممم عن طريق المصاهرة رالمؤاخاة .. لتم رقافتمم ورسالتيم . لذلك 
ساءت التوراة رسد باور تما العذصمر ية تقرل بان ابر اهم هاعر لان ره شر 
بذلك ؛ ولكنما تنعمد السكوت على أمر پوه في تقول انه مر تلقاي 
عرفي ٠‏ أي لا سبب له ؛ فال ني نظرها فضل لأنه هو ؛ وقد فضل ذريته 
لاا ذربته » بل قطم عدا ( لا ميثاة) ) [ والفرق بين المد رالشاق ان 
الأول ذر اتجاه راحد . أي بازم سجہة واحدة | على تفه بتفضاما مما دف 
الى الابد سق الإله تثلته كإله هذا الممر من دون الناس . 

«أما القرآن الكرم فجاء يملن ان اش: إله الحم + لا قدرة وقمراً . بل 
با ورحمة , وجاء بژ كد ان هجرة ابراهيم ايب رجبه ) هو «التوحید» 
رأن ابش أعطى له میثاق) پأنه تما سبجازبه أحسن ال زاء اذا قام رقومه 


بتحقسق أمانة' السموات , وأن اله تمالى سيماقبه أشد المقاب › بل سيتيدله 


. ٠۹۵۹/۲۱ دکترر اساعیل الفاررني ؛ جل کلہا الآداې م‎ )١( 


\AY 


وقومه اذا بحققوا هذه الأمانة» وفي ضوء هذا المغموم العنصري أعاد الود 
كتاية الّوراء وسلو ها lia‏ #دفمم ۰ 


وقول 1 الاسحداثف التار ية م هجر ة ابراهیم وأولاده ص العرافق الى 

ان الأسفار الخسة قدمت لنا هذا التاريخ من حبث رأته العنصرية . 
فحعات لنفسما مر كز الثقل . أما القرآن الكري وهو صوت الحق . فقد 
4 شه الأسمدات ف مھا راتما الفية 8 


ويشير الىكاتبان الفرنسيات ( جاك دوماك وماري لورا ) الى وعد ابراهيم 
فقولان : انه لو صحت ية التوراة في هذا الوعد > فانه لصب اذا على 
ایر اهیم انكر : « امماعبل الى العرب » وأشارت الأحاٹ الى اث کل 
ها ذكرته التوراة من جار ونقل واستئصال السكان في فلسطين كذب فمو 
انعکاس لروح العنصرية .. المتعالة في العصور المتلاحقة . ولا ريب ان اخطاء 
السمودية في الالوهة متعددة ٠‏ وتحريف التثوراة عق وخاصة فما يتملق 
بتيحسيد الله سبحانه وقعالى . والتطاول على مقام الانياء . وتصوبر الذات 
الإهىة ق صورة بشررة ضعيفة . 

وقد دحض القرآن زيفهم في قو هم ان الله بعد ان خلت الكون في ستة 
أيام استراح في اليوم السابم . وقد أشار القرآن الى كذب ذلك فی أ کش من 
موضم « ولقد خاقنا السموات والأرص وما بينهما في ستة أيام وما مسنا 


ود سطه . و كذالك ز دف دعوام ف القول أن هم |4 اتا “e‏ وللشعوبپ 


۱A۸ 


الاخرى آلمة آخرى ؛ وان إله شعب اسرائيل ليس كبقة هة المشر 
الاخرى . وام اُولاد ۵م وأماۋه ۰ 
® 
کا كشف القرآن عن زيفمم في اتخاذ رهمانم وأحبارم أربابا تعد من 
دون الله وتشارك ف المادة . « الوا أحبارم ورھبا م أربابا من دوت 
عما یش رکون ) . 
© 
هذا بالاضافة ال ما تسوه الى ابر اهم ودعقوب ولومل والمسرح وداود 
من أ کاذیب وما حرفوا به تارنخم › وان ما أوردوه عن الانيياء صلوات 
معمصومون من کل ما اور دته التوراة ن p>‏ من فساد واتام 5 وخاصة قصة 
وط ويناته ۰ وقصة سلہان والفساء وقصة داود وقصة ابر اهم وزو سه 
سا 8 
ره . 


, الاديان في القرآن مود بن اأاشردض‎ )١( 


۱۸۹ 


)۷( 


وما أثار القرآن : دعرى أأوهءة عدسی وناقش فرق الشصارى الختافة 
التي اعتناقت وجمات نظر متباينة » خصوص طبيعة السيد المسيح . وأبان 
بأن التثلىث النحراف طراً على دعوة المسح المحتى . وان دعوته الحقة هي 
الإقرار بالربوببة والألوهبة والتوحد الكامل المطلتى « لقد كفر الدين قالوا 
ان اله هو المسيح بن مرم » . « لقد كفر الذين قالوا إن اله ثالكث ثلاثة 
وما من إله إلا إله واحد . 

وقد كشف القرآن عن أن عسي رسول من عند الله ؛ أنزل الله عله 
الإنصسل مصدةا لا بين يديه من التوراة ورسول الى بني اسرائيل . « وآثيناه 
الانجيل فيه هدى ولور ومصدقاً لما بين يديه من التوراة » . وانه حمل 
لواء الدعوة الى عبادة الله الواحد > والتيشير بالرسول الي المي" » وليحل 
للبهود بعض الذي حرم علممم . . 

وقد قرر القرآن ان الإنجسل قد تلاوله التحريف والتبديل في مسائل 
التثليث والغلاص والصاب وألوهية عيسى . فالمسبح لم يصلب ولكله شه 
هم “ وغطيئة آدم لاست خطىئة الدشرية . وقد تلقى من ربه كامات فتاب 
لبه وهدی . 


(۱)( راجم حث الد کدور عرفان عید اميد م غل كلة آداب پغداد سنة ۱۹۷۰ ») , 


۱4۰ 


وان المسحبة ليست ديا عالمما . ولكله أخر رسالات الساء الى بني 
اسرائيل > وان الذبيح الذي تقدم به الخلل ابراهيم مايستد للفداء هو 
اسماعىل ولەىس اسحاق کا هو مذ کور ف التوراة وکا دمتقى السيحيون . 
وان المسيح هو عبد الله ورسوله وأمه صديقة وانه لىس إا . وانه يأكل 
الطعام وشي في الاسواق . وأبإان عن ان خلق آدم أشد عجبا من خلق 
عسى . وقد بسن الاسلام خطأ عقيدة التثليث « قد كفر الدين قالوا أن 
أله ثالث ثلاثة » . 


وأنكر القرآن عقمدة الصلب : وقال ان عبسى ل يصلب ولم يقتل . 


۱۹۱ 


(A) 


كشف القرآن عن أكبر زيف في التوراة . وهو إنكار البعث والجراء . 
واعتيار ان الدثيا هي كل شيء . وان السعي 4ا هو غاية الغايات . وانما 
لإ تشر الى اة الحرى يعد الوت وام برد في دیتمم شيء عن الود . ومجال 
السهودية هذا العالم وده دون ذظر الى ما وراء ذلك ٠‏ با حمل المسحة 
من العالم الآحر وحده عالما ( ان ملكتي ليست في هذا العالم ) » وهي 
لا تتحدث عن لود الروح بمد الموت او القول بالمعث والحساب والعقاب ٤‏ 
وان البعث وال جراء في الدذيا . 

ويقول سفر الجامعة : ( لبس للانسان مزية على البمسمة لأن كلسم بإاطل > 
ذهب کلاھا الى مکان واحد › کان لاما من التراب › والى التراب يعود 
لاما ) . 


)٩( 


أثار القرآن مسائل مختلفة مع النحل الحتلفة : وناقش أصحاب الديانات 
الأنوية من المحوس كالزرادشة والانوية . وعارض دعوام بوجسود إفين 
خالقين : أحدها خلتى احير وختفي به . والآخر خلتى الشر وختفي به 
« لو كان فيم) آلمة إلا الله لفسدتا فسبحان الله رب العرش عما يصفون »› 
« وما تخد الله من ولد وما كان معه من إله إذأ لذهب كل إله يما خلق ولعلا 
بعضہم عای بعض سبحان الله عما يصفون » . 


بين القرآن حقيقة ديانة قدماء المصربين . وان فرعون كان إفا يعد 
في نظر الأصريين : « فحشر فادى أا ربكم الأعلى » . وهذا هو عين 
ما قاله التاريخ بعد ان أز يح الستار عله و كشفغوامضه في القرنين الأخيرين؛ 
اذ كان المصريون يقدسون امك ویعتېرونه کبیر آهتېم . وکانوا وسمونه 
(حورس الحي) . 


وق أشار القرآن ف سورة الشعر اء الى خطاب فرعون الى موسىی : 


۹۳ (الاسلام والعا العاصر م 1۴( 


« لئن اتخلت إلما غيبري لأجملنك من المسجونين » وني سورة القصص 
في خطاب فرعون الى شعبه : « وقال فرعون يا أا الملا ما لکم من إله 
غيړي )  .‏ وصف دبانة اأصربان على لسان بوسف . « يا صاحبي السجن 
أأرباب مدفرقون خير أم الله الواحد الفهار » وكانوا يعبدون أربايا متفرقة 
و ا 0 ا 


۱۹4 


)۱۰( 


أثار القرآن مسالة اللسخ التي أنكرها الود “ إذ زعموا'"'' ان الشريمة 
لا تىكون الا واحدة » وهي ابتدأت موسى رقت به فلم تكن قبل شريمة , 
وقالوا فلا کون بعده شريمة . رقد اقشم القرآن بقوله : ١‏ ما للسخ من 
آية أو ننسها نات خير مدا أو مشلا » . « واذا بدلنا آية مكان آية والله 
اعام ١ا‏ يثزل قالوا انما أنت مفتر بل أكثرم لا يماون » . 


(۱) من مث للد کمرر صرفان سید اليد ( لا آدا پغداد ( VAY?‏ 
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)۱۱( 


کیف زيف القرآن ما أوردته الفلسفة المونافعة . فعارض الفكرة التي 
ٿقول بان الله يع الكايات دون الجرثيات . ومن ذلك قول أرسطو في نفي 
الارادة والتدبير والعلم الجرثي عن اله . وقد نيه القرآن الى ان الله تعالی ا 
صلع ما صنح ثم تر که دون عناية او رعاية . او دون ع تام ا یکون په ٤‏ 
بل انه قد أحاط بکل شيء علا . 

د ألا له الخاق والأمى تبارك اله رب العالمين » . « يدير الأمر يفصل 
الآيات » . « يدر الأمر من السماء الى الأرس م يرج اليه » . ١‏ وعنده 
مفاتح الفيب لا يعامما إلا هو ويعام ما في البر والبحر » . 

بول بارکاي : لقد تراءى لمعض الفلاسفة مع اقتناعمم بحكة الخالق 
وقدرته ما تل ی خا هذه الأشاء المتناسقة وتدبيرها وإبحاد نظا م : 
العالم انه قد تخل عن هذا العام رسد ان عن نظامه وبعث الحركة فنه ک) 
بتخل الصانم عن الساعة التي صنمما . غر ان هده الامة الي رتحدٹ ہا الله 
النا ثبرهن ليس فقط على وجود خالتى ذا الكون » بل على وجود مدر له 
بولې علایته په ا وا میاشرا وباطن) فیه ٤‏ لا يعزب عله أية رغبة 
من رغماتنا او أي حر كة من سح ركاتنا ؛ دائب العناية لأقل فعل من أفعالنا 
ولاتفه مشروع من مشروعاتنا طوال اتنا کا . 


. عن نص للد کتور یحی هريدي‎ )١( 


۱۹٦ 


(1۲( 


ان أحطر ما يتسم به الةرآن في جال النظر الى الكتب السماوية الاخرى 
هو ما عار عله القرآن نفسه بأنه هيمنة القرآن اللماريخة والعسة . « وأنز نا 
اليك الكتاب باحق مصدقا لما بين يديه من الكتاب ومبيمنا عليه » والةرآن 
له طابمه الخاص ني التاريخ سحيث يلاول الوادث تناو يدل على استقلاله 
اللي » وله في وسطما أسلوبه الناص الذي يبدل عى هذا الاستةلال'' فقد 
ذكر أشماء لم تذكرها التوراة ولم بذكرها الانجبل . 


أول؟ : ان توسحيد ابراهم وتحطم الارثان التي كان يبقدسما أبره وأهل ام 
تذكر في أي ألر وصل البنا قبل القرآن الكرم . 

انيا : التوراة لم تلنارل حياة ابراهيم بين الكلدانيين ومجم وداته لإقناعمم 
بوجود إله واسمد ومحارلة نشر دعوته وتحطم أسنامبم وقدفم في النار 
وناته منہا . ولم تناول علاقته پرالده رما دار بینہما . ا لم تتکلم عن 
إعادة بناء ابراهيم راسماعيل للبيت الحرام بيا تلاول القرآن هذه 
المىوضوعات . 


, الأدبان في الةرآن ؛ مره بن ااشريف‎ )١( 


44 


الا : التوراة لم تعرض لكىفبة براءة يوسف ما نسب اليه بشأن امرأة 
العزبز > بيا شر حا القرآن شرحا واف . وان واحداً من ھلما شد بالحتق» 
وقد ال الله الشادة على لسانت من هو من أهلا لکون اوت للحيحة 
واو لر اء دوسشا . 
رابعا : فسر القرآن ما حار فبه الناس عنالاسلوب الذي حفظ به يوسف 
امسا : انفرد القرآن دون التوراة في مسائل كثيرة . ومنما مسألة 
مو سی ٤‏ 
وقضاء مو سی الاجل 
(۲( امان السسرة الذن اتخذوا مو سی و سحور م لله وصلب فرعون هم 
وتعذیبمم . 
(۴) امرأة فرعون وإيانها خفبة . وأمر فرعون لاما ان يبي له 
صرحا لبطلع إلى إله موسى . 
(4) انتشال سحثة فرعون بعد غرقه . 
(ه) مؤمن آل فرعون الذي أخذ هدي الشعب . 
© 
وليست هيمنة القرآن هي همنة تارخدة قحسب > ولكنما همنة في 
ختلف النواحي التشريعبة والاخلاقية والتربوية والاجقاعية . فضل عن 
القائتى العلسة والغلكبة والطبية التق ما زالت تتكشف أسرارها الباهرة 
يوما بعد يوم , ومن ذلك ما أورده القرآن عن جلود الكافرين « إن الذين 


۱۹۸ 


کفروا بآیاتنا سوف نصلیہم ارا کاما نضجت جاودم بدلدام جلودا برها 
ليذوقوا العذاب » . 


يقول الد كتور عبد المزيز اسماعيل في كتابه (الاسلام والطب والديث): 
الحكة في تبديل جلود الكفار ان أعصاب الألم هي في الطبقة الجلدية . أما 
الأنسجة والءضلات والاعضاء الداخلية . فالاحساس فا ضعبف » لذلك 
فان الحرتق البسمط الذي يتجاوز الجاد محدث ألا شديدآ لاف الحرق 
الشديد الذي يتجاوز الجلد الى الانسجة لأنه مم شدته وغطره لامحدث 
آلا كيرا . 


, استمنا في هذا الفصل بنصوص من كتاب (الأدیان ني القرآن)‎ )١( 


۱۹۹ 


(1¥) 


حرص الالام على الحبلولة دون رفم عمد الى مرتبة الآلمة « فقد أعلن 
الاسلام صراحة ان مدا بشر عادي » وانه عبد الله ورسوله > ولا سبطرة 
له على الناس « لست عليهم بمسيطر » وانه لا يعلم الغبب ولا يلك لنفسه 
ضرأ ولا نفع > بل كثيرآ ما عوتب النبي في القرآن عتاب) شديدا ». 

أما المسبيحدون فقد خلطوا بين الخالتى والخاوق فصادموا العقل والفطرة؛ 
« ولقد كانت ولادة عبسى من‌غير أب مثار خلاف واسع بين المهود الذين 
تطرفوا الى الجمة السفلى فزعوا' انه لقط . وان امه بغي وبين المسحبين 
الذين تطرفوا الى الجانب الأآلغر فرعوا انه إله فى ضورة بشر . 

أما المامون فقد توسطوا فنفوا عن أمه الزنا . وبذلك خالفوا النهود . 
کا ذھوا عله الالوهية . ويذلك خالةوا النصارى . وفرق المسلمون بين الخالی 
والمخلوق > وبين الالوهىة والنبوة . 


أما الاسلام فقد اعترف إلأديان النزلة كلا »> واعترف بالرسل . أما 


١ (‏ د ۲ ) من بحث للاستان عد الي الغمراوي عن المكر الإسلامي . 


e+» 


ج الاديان ۰ ورفص رفضا با اکراه د عل اروج ص دده ۰ فقد سجاه 
في الاجيل « أجيروم على اعشداق دينك » وحرص السلمون على -ماية كنائس 
المسيحبين وبي البهود » وى من قتل رهبائهم وصياليم ونسامم . وسحفظ 
هم أداء طقوسمم › أما امود والاصارى فعاملوا المسلمين أقسنى معام في 
مثل هذه الحالات , 


البابالتالٹث 
الاسدوالأران 


الفصل الاول ؛ مالم الاسلام 

الفصل الثاني ١‏ التوحيسسد 

الفصل الثالك ١‏ تمدن البشرية وتسر الانسان 
من المبودية 

الفصل الرابح ١‏ بناء المتمع والائسان 

الفصل الخامس ؛ الاسلام والأديان 


المضرة اس 


معالم الاسلام 


التو حيسسد 1 

, الإبمان بالل وسده درل اشرالك ار اة ار تلد‎ )١( 

(۲) الإعان برسالة جميم الانبياء رالرسل رالسكتب المزلة . 

)۳( الافرار لو سلب۵ السشر ية ورسد الدن ¢ ر ر لةه الاعلاق وشساما 4 
انكار مفاهيم الااول والاتحاد ٠‏ وإفرار رحدائية الله ؛ وتفرده أنه سبيجانه 
الارل الذي لس قله سيءَ f‏ والآر الذي لەس رهف ۾ سيه ¢ واكٰ هدا 
الیکون کله من صدمه , وهر لىس متیسداً په 

وقد جمل الأسلام الملافة رين الانسان وربه علافة م أشرة بدرن وساطة. 


والتوحمد هو العامل الأول الذي يعطي المسلم شعور العزة والكرامة ؛ 
والارتفاع علي الإاسداٹ رالاغطار 


۲۰0 


(۲) 


المع بين العقيدة والتشريع والاخلاق قي كل متكامل والربط بينما محيث 
لا جوز تجعل تجرئة هذه العناصر الملاثة . ولذدلك ل يفرق الاسلام بين العقيدة 
كعبادة - والشريمة كقانون ‏ والأخلاق كسباج كامل تتحرك فيه كل القم 
- وفرائض الإسلام لا تريد عن الطاقة - ولا يقر الالام الإسراف 
BE‏ 


(¥) 


بروز قاعدة حرية الفكر  :‏ لا إكراه في الدين » وأكبر تحرير للفكر في 
الاسلام هو تحريره من الوثفية والمادية > والإسلام أول من علتم العام كيف 
ختفتى حرية الفككر مع استقامة الدين فبكون المسلم صحيح الاسلام . وي 
نفس الوقت حر الفكر , 


)(4( 


لا تر وازرة وزر آخرى ؛ 


ليس الانسات مسؤولا عن خطيئة أحد › وليس هناك خطبثة لأحد ما 
كان » تلسحب على الناس جميما » او البشرية كلما » بل ناط الاسلام بكل 
انسان تىعة أعماله وتصرفاته . 


۲ 


رقد أقام الاسلام حرية الاختار , رتيعة الأعال “ وقرر ان الاصل في 
الانسان الخر على حلاف ما تقول به أديان أغرى ؛ من أن الانسان غل 
عاط] » او کان في ارل أمره إنساً بيا بقرر الةرآن ان الائسان خلت ظاهر؟ 
وخلتق تام] . وليس في الاسلام ان النطيثة موروثة في الائسان قبل ولادته . 
ولا انه محتابج الى افتوبة عنما الى كفارة من غيره . 

يقو جوستاف غروناوم ؛ ان الاڏسان الاءلامي علی‌شلاف غیره لا پلوء 
تت وطأة الخطثّة الاصلبة التي ت عليه وعلى نفسه بالسوء والفساد . 


)0( 


في الاسلام ترابط بين المقيدة رالالاق . فلا تنفصل الاعلاق عن 
المقمدة » ولا تقرر الاشلاق الا من داخل إطار الامان بالل , 
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الجاد 1 


الجباد : ذروة سنام الالام وأعلى مقرراته وفرائضه . والحرب في 
الاسلام پاد مقدس في سيل الدن والحق؛ ودعرة الى احارام الود والوفاء 
بالمواثتى ؛ ولا تستحدم الةرة الا لرفم ظلم ار اصلاح معوج , 

والسلم في‌الاسلام قاعدة۲رالحرب لا تكون الا لضرورة٤والاسلام‏ لا يقاتل 
غير المسامين الا اذا سعاربرا دعوته . وقارموا فكرته » واعتدوا عى أرضه › 
وتمدوا الى إيذاء أهله . رلا ينع من إقامة الملاقة معيم اذا إل بحاريرا الاسلام 
والمسمين , 


- 


¥ 


)۷( 


الاماف بالآخرة 1 


الإمان بالآخرة والبعث والجزاء . وان الدننا هي دار التجربة والممل 
والابعمان بارتاط الدنا والآخرة , 


(A) 


المسؤولية الفردية والالتزام الاخلاق ؛ 

اقرار المسۇولىة الفرددة ¢ والااتزام Y|‏ غلاق وها موضم الحساب ۰ َ6 
قرر الاسلام السؤولية الكاملة لاطبقة المستضعفة في ان تأخذ وترد : والرقابة 
في الاسلام لا تأتي من شخص على شخص ولا من هيئة على هيثة . ونما هي 
رقاية المسام رده ۰ 


SF 


الم بين الثبات والتطور : فمناك الثوابت التي لا تنغير > وهي الاصول 
التي تقوم علسپا رک الاجزاء 


)4*( 


الشريعة الاسلامية : شريعة عالمية صالحة لكلل زمان ومكان وهي إطار 


۰۸4 


ثابت القو ائم مرنة وأصول عامة . وقواعد كلية لا تقبل التطور او التغبير . 
يوافق » وبجوز فما الاجتهاد بين عصر وعصر وبيئة وبيئة أخرى . وقد 
الحزاء مقتّصر اأ على صاحب الذنذب وله ٤‏ ولم تشدد کااسو د٤‏ ولم تلساهلء 
كالنصارى ٠‏ بل وقفت موقف التوسط فأباسحت المنفعة وحرمت الضار . 


)11( 


لامر فة حناحان : دوحج وعقل ¢ او وي وفکر ة الوحي اا 
والعقل ف سلو د ممه وقدرته خادم لوحي 8 اسا منج المعرفة : الممموم 
القرآني . ولمس منج الفلسفة . وقد دعا الاسلام الى المطالبة بالبرهاات 
وقد فتح الاسلام باب الاجتاد في فم الحقائق . فلم يقصرها على «طائفة 


وقرر دستور العلم فدعا الى عدم الانخداع بإلأوهام » ولا يغتروا بالظن . 
وأن يسألوا أهل الذكر “ ولا يقولوا بغير دلبل . وان يعماو! عقوم فلا 
يقلدوا أحدا » وان يكونو! أحراراً في النظر لا يصدم عن ذلك شيء . 
وقرر الاسلام ان لا کان للعلم : بل دعوة الى اذاعته وبثه في الناس . 
وعقاب من يكتمه . ولم يبطل حرية البحث بل أطلقما » وجمل الساطان 
لاححة والرهان » ودعا الى التحرر من التعة والتقامد . 


(١ tt ¬ (الاسلام رالمالالءاصر‎ 2 ٩ 


()۲( 


العام لاس سر مف دا ولا زلا ٤‏ بل هو حادٹث ¢ وکل شیء قەه له 
اچ ھقرر . 


(1¥) 


الاسلام الاشراك والتداسخ أو الطلول والاتحاد ۳ ولیس هناك من دسقفط عه 
التكليف » ولو بلح أعلى درجات العبادة . 


)€( 


أقام الاسلام : أصول الاخوة العالمية “ أساسه الترابط والمساواة > هادما 
للعبودية ولاظام استعلاء الطبقة الخاصة > لاغ) للرق والسخرة ؛ وحرراً 
المبيد » ومدخة ايام بشت الأساليب في نطاق الإخاء الانساني , 


والاسلام لا يقر أي فروق ني المجاعة علىأساس اللون او الجلس او اللغة. 
وقد سوٴی بين لاان . فلا ری لأبىض عل اسوؤن فضلا الا بالتقوی , 
وأقام وحدة عالية تجمع مختلف العناصر والاقوام» بصرف النظر عن الفوارق 
في اللون او الدبن او الاخة . 


ويمارض الاسلام نظرية ان يبكون هناك جاعة معبنة بينما دين الله عقداً 
شاا لىکون هسو دة عل العا ¢ و دقرر أن عق اله و الناس هو التقوى 
وبذلك شحب الإسلام الدعوة العمنصرية القائة على الدم والانساب:. وملعم 


۳1۰ 


الاسلام تفا دماؤم وأمواهم ۰ 


)10( 


اعرف الاسلام إلرغائب البشرية وأباحبا في إطار الضوابط الشرعية 
والاخلاقىة » والاعتراف بالنطأ ؛ وتقدير مدى الطاقة › فلا بكاف الل نفا 
إلا وسعا . وهناك المغفرة والمفو . « فن اضطر غير باغ ولا عاد فلا إم 
عليه » وني نفس الوقت الذي اعترف الاسلام فبه بالرغائب البشرية . حرر 
الانسان من عبادة الشموة ؛ او عبادة الاجساد » او عسادة الفرد ؛ 
او عبادة ما سوى الله الواحد الأحد التق . فقد دعا الاسلام الى تمذيب 
مداخل هذه الشہوات وار جما فوقف بها عند اليد الذي لا بؤذي الةرد 
ولا احتمع . ويبسح قسطا معتدل من المتاع داحل ضوابط تحول دون تحطم 
الشخصبة الانسائية , 


1( 
الدعوة الى الانفاق . 
)1¥( 


و حرم الربا » . 


۲١۱ 


(۸) 


قرر الاسلام ان لامحتمعات نواميس ثابتة » وان لاوجود الانساني سنتا : 
هي سان الله في الكون , هله السأن التي لا تہدیل فما ولا تغدبر “ وهي الي 
تح الحضارات والمدنيات وقد جاء في القرآن قل أن يتخباما أهل الارض 
تخبلا 1 د سنة الله في الدين خلوا من قبل وان تجد لسنة أله تبدلا » 


)4۹( 


إقرار مقموم «التقدم» عل انه تقد م جامم ٤‏ مادي ومعثوي i‏ 4 ولاس 
تقدہا ماديا خالصا وانه خالص ث . « تلك الدار الآخرة نجعلا للذن 
لا ړیدون غلو") في الأرش ولا فساداً » . 

والنجاح المادي دق#ره الاسلام و بره ة ولکله ل براه غابة ف ذاته ¢ 
خاقاً , 


الاسلام لا يعارض التقدم » بل يدفع اليه دفع) . فمو يدقع الى التمبيز 
العفمى رالءقل ٤‏ والنطر ي مکوت السهوات وفك هل عل اجہل والخرافة 
والكائة والسحر . 


(¥۰) 


ليس هناك أشثوبما خبالية : بل هناك واقعم متصل بطبيعة الانسان “ 
لا يدفعه إلى الزهادة والاعتزال ٤‏ ولا يدفعه الى التحال والترف . وليس في 


1۲ 


الاسلام تناقض بين المثل الأعلى . والواقع العملي للناس . ولا ما يصادم العقل 
المشري ٤‏ او الذوق او الفطرة ¢ او العلم . 


(۲۱) 


هناك تراط واضح بين العروبة والإسلام “ وبين الارض والأمة . وهناك 
وحدة الفكر التي تفم المسلمين جا ووج في اتحاه واحد > قائم على 


(YY) 


لا يقر الإسلام الزهادة والرهبانية نى اعتزال الحياة . وليست الزهادة 
في الدنيا بتحرم الحلال ولكن الزهادة هي أن تكون با في يد الله أوثق 
ملك ما ف ردك ۰ 


وأقوى صور الزهد هو التضحبة النفس ني سبل الجاعة . وقد دعا 
الاسلام جيم أبنائه الى الاندماج ني الجتمع » وقرهم قهراً على الاخذ من 
ملافع الدنىا بنصيب . وكل إيقاف لاحياة على المبادة والزهد والنسك مخالفة 
صريحة لموم الاسلام لأنه ابتعاد عن الحياة العملية التي هي الحك الرئيسي 
الدقتتى لعرفة مدى إعان الانسان بالإسلام . ويدعو الإسلام الانسان الى الزهد 
ف وط مغريات الحساة وليس بالعزلة عنما . وقد دعا الالام الى حفظط 
الدندا وتنميتما في إطار التقوى وتوجسما الى الله . 


(YY) 


1۳ 


الجانب المعلويي › ولم محثقر الامور الدنسوية فيي سسبل إعلاء الروحبات . 
والاسلام لا محتقر الامور الدندوية . ولكنه برمي الى منج جامع بين الدين 
والدنيا عمد عن النفعية والرهائة . ( اعمل لدنعاك کأزك تعدش بدا « 
وال لآغرتك كاأنك قوت غداً ) . 


(€) 


القرد جزء من الحتمم . والجتمع هو كل الأفراد : فالجحتمع للفرد والفرد 
للمجتمم . لم يضح الإسلام بالقرد من أجل الجحتمع > ولا باجحتمم من أجل 
الفرد ؛ وإغا أقام مثا معا نظام متسةا متكاملا فبه التقاء كامل وتوازن 
واضح . 

وقرر الاسلام تضانن الحتمم في المسئولية عن كل أفراده . وتحمل 
الضعفاء والفقراء “ وأقام العدل الاجتاعي على أساس التضامن والمساواة 
وا 

الاسلام دفر ض كفالة مشتركة بين أهل . ومجع ل المحرزة والضعفاء 
والمحرومبن موضع تقدر کبیر ٤‏ ولا يطالب بإسقاطہم او قتلہم » بل على 
المكس يطلب هم حابات وصمانات كاملة . ويعتبرهم موضع الرزق « إنما 
ترزقون بضعفائگ » . 


(0؟( 


في الاسلام لتقي الدين بالعلم . والاسلام هو الذي دفع المسلمين الى 
اروج من دائرة انمج السوناني القياسي الى انشاء منج التجريب . فأنشاً 


14 


السامون : المنمج العامي التجريبي . وقد دعا الاسلام الى النظر في الكون ؛ 
والتأمل في الكائنات ومعرفة أسرار الوجود . 


وقد جعل الاسلام طلب العام فريضة على كل مسلم ومسلمة وفرض على 
الامة ان ترتب أقوام) لتعلم الناس . وحث الإسلام على العناية بتنمية العقل 
الانساني . وقد فضل الث الملم على العبادة وفضل العلم على إطلاقه ( علم 
الدنبا وعلم الددن ) . ومن هنا كشف الاسلام عن حقبقة هامة هي : انه 
لا يمارض بين حرية الفكر وبين ان بكون المفكر متددن) . 


وقد وصل المسامون الى غاية الغايات في العلم والثقافة . وظل مجرى 
عقو هم قاما على الإيان باد . والعلم في الإسلام بز كو بالإنفاق . وقد أخذ 
اله الميثاق على من يعلم أن يبين ما يعلم للناس . وقد أطلق الإسلام حرية 
الببحث؛ وحث على الاجتماد» وقرر ان للمخطىء أجرين اذا أصاب وأجرين 
اذا أخطا وحرم التقليد . 


ويحرر الاسلام دستور العلم فدعا الى عدم الانخداع بالأوهام او قبول 
الظن “ او اعتبار أي قول بغير دلبل » ودعا الى استعال العقل وسؤال أهل 
الذ كر . فلا يقلد أحد أحداً . وان بكوذوا أحرارا في‌النظر لا يصدهم عن 


د 


(7) 


اعترف الاسلام بناموس الةرقي: طالب الاسلام بترقية الشخصية الانسانية 
بالضرب في الأرض وتعرف أحوال الامم وطبائعما . ودراسة ما هي علبه. 
واعتار ان الانسان مسوق الى غایات و المعنة عة لم للہا الموم ۰ وحمل 


۲14 


عمل پا . کا دعا الإسلام الى تعمير الأرض واستخراج كنوزها وذخائرها . 
والتدافس في الصلائم والعلوم النافعة . 
)¥( 


أقام الاسلام الفطرة . ودعا الى نقاما . وشدد بلنهي عن إفسادها 
بالتعالم الضارة . ونه الى ضرر التقليد الأعمى للآباء والقادة » وأمر بطلب 
الدلىل امهنع على كل عقيدة يتقدم بها داع لنبحل . 
(YA)‏ 
دعا الاسلام المسلمين‌الى التحري عن التق > ودعام الى ان يغيروا رأم اذا 
ظمر مم وجه الصواب ولا يأنف المسلم ان يأخذ الحقيقة من أي واحد يأتره 
پا ولو کان عالقا له ف دډژه ولغته وألا تمصب لري ولا مذهب تەص] 


یعسه عن ذظر ما عسی أن کون فيه من خطأً . 


(۲۹) 


جمل الاسلام ضوابطه في الاساس مستمدفة عدم استملاك الانسان لطاقاته 
اسجسدية والمادية بالدعو 3 الى القصد 5 الإسراف ۰ 


(* ¥( 
أ كد الاسلام قبام الصلة بين الاذسان وخالقه دون وساطة أحد من‌الناس . 


1 


(۳1) 


ا کی الاسلام اه لاس به سر" ولا تناقض ولا 2 دعرفه آسحد من دوك 
سافان جما ۰ 


(YY) 


لاس ف الاسلام رحل دن له حى بز دد عن سی الانسان العادي ¢ زل 
مخول الاسلام لطائفة من الأمة حى السيطرة علا في الاعتقادات والمعاملات. 


4) 


کرم الانسان وتحربره من الرق والعبودية “ ورفعه الى درجة تانق په 
بوصفه مستخلفا في الارض . 


(+) 


قرر الاسلام ان الال وسيل لا غاية »> وطريتى لا هدف»؛ وان المال وحده 
والإڏسان مست داف فه اس تله للانتفاع به ولو حه ف سیل اله ومصراحة 
الحتمع . وقد كر م الإسلام العمل والانفاق والمال تطره الصدقة > والزكاة 
ر کن وهو نظام للتضامن الأجتاعي . وبرمي الالام الى تداول الال بين 
اناس دون تداوله ين‌طائفة خاصة . وقد قد الشرع حت التصرف بلانفاق. 


ينعم السرف والتقتير . وقمد تنمبةالثروة منم الغش والربا والقار والاحتكار. 


۱4¥ 


َ6 تضەن الدولة ص ل مال عیده ولا عمل “ وتتول ابواء العيحزة وذوي 
العاهات . وأنكر الإسلام احتكار الثروة في طبقة واحدة . وانكر احتكار 
التبجارة في الأسواق العامة . وينم كاز الذهب والفضة › ومحرم أكل أموال 
الغاس بالباطل . 


(¥0) 


أبرز معطبات الاسلام : الابجابية المتفائلة برحة الله > واس في الاسلام 
طابع الامرام او البأس ار التشاؤم الذي نراه في الفكر الغربي . 


(۳ 


دعا الإسلام الى المطابقة بان الكامة والسلوك ۰ والإیان والعمل ¢ وریط 
بن المقيدة والعلم و-جمل العم متطلع] الى معرفة الله . 


وقد اتصل ذ كر الإبمان في القرآن بذ كر العمل الصالح أكثر من مسين 
مرة « الدين آمئوا وعملوا الصالحات » ولا ربب ان آنوطن الأخطار هو 
انفصال العلم عن العمل . وبقاء العلم دون مارسة في العبادة او المعاملات 
او تحول الإعان الى امان زهادة وليس الى إيان اجتاعي . 


والاسلام لا بريد المفاهم والأفكار بءزل عن العمل والتطبيق وإما بريدها 
قوی داقمة لاء اة امل ف إطارها ومن دو دها 


(FY) 
أعطى الاسلام المرأة مكانتما الاسلامىة وحقما في أن تلك وتزاولالتجارة‎ 


۹۸ 


وقعقد العقود ولك كل أنواع املك ء وما ان تنمي أمواطهما . ولا تحرم المرأة 
حقہا الا اذا ثبت انه يلحت ضرراً بالحتمع . وقد ره عنما الاسلام كثيرا من 
الاخطار . فقرر عدم كفاءة الفاستق لازواج إلمرأة العفيفة ولقد حرص الاسلام 
مترراته لمرأة ان مجمل منها حص] للاسلام لا ينال . ولا كانت المرأة تضمن 
استمرار الذوع فاا من أقوى الحواجز التي تحمي قواعد الاسلام من التحلل 
والالپبار . 
(TA)‏ 
سبادة الإنسان في الاسلام : ليس في سمادته جسما ومادة ٤‏ بل في سبادة 


الةم الانسانية قە . 


)۳۹( 
جمل الإسلام الجزاء مقتصرآ على الذنب وحده ورفع أساليب الظام 
القدية » وحرم في الحرب قتل الشبوح والأطفال والنساء والزهاد . 
(*&) 


دعا الاسلام الى الأخذ بالأسباب » فان الله ربط الاسباب بالمسببات . 


(€1) 


ليس في الاسلام طبقة تدعي رجال الدبن مم في علاقتمم بالاسلام سحقوقا 
ليست لغيرهم وإنيما لوحك علماء متیخصصون ف الدن ۰ 


۲۹۹ 


(€) 


يقوم الاسلام على فكرة التضحية والتقوى بيا يقوم الفكر الوثي على 
فكرة الرفاهية ويعدها الال الأعلى له ما يتعارض مع البذل والفداء . 
)¥( 


التتكوين الفردي في الاسلام أساس التقدم وليس التقدم العلمي . 


(& £( 
قدرة الاسلام عل اعطاء مفو م ار کة والتقدم والاء والتوليد ٤‏ ا 
والعطاء . وعلى امتصاص کل ما بزیده وة »> وطرد کل مالا يتفقمم طابعه. 
(€0) 


أقام الانسان الوحدة الانسانية على سس جديدة . قوامما الأخوة العامة 
والتسوية بين الناس على اختلاف ألسلتهم وألوام في الحقوق والواجباب وعو 
العصببة الوطنىةو قتل‌الننعرة الجنسىة . وتعد سفرة الحج عاملاً قويا فيتطبيق 
مبدأً الوحدة الانسانة . 


(€) 


أقام الاسلام نسبا محددة لكل احية من نواحي الحياة ومطلبا من 
مطالہا . وقرر ترتيما بحسب أهتما فجعل لكل من العبادة والجباد والزكاة 


۲+ 


واللکسب سوهبة ودسية وحمل لجسم والعقل والال واللذة والاہو والعمل 
IEF‏ 


)€( 


دعا الاسلام الى الانصاف من النعس : وإقرار المت باللسية الريب 
والبعند وجعملل شرعته تتساوی أماما الأمر والاجیر . د ولا بجر منك 
شنآن قوم على ألا تعدلوا اعدلوا هو أقرب للتقوی » وهو في هذا يواجه 
خطأ الحضارات التي تنصف أهلما ولا قدصف الغير » وعبر الرسول عن هذا 
عندما جاءه من يلتمس تخفبف العقوبة عن الخزومبة التي سرقت وح الرسول 
بقطم يدها حين قال: (إنا هلك الذن من قبلدک انهم كانوا اذا سرت الشريف 
تر كوه وإذا سرق الضعيف أقاموا عليه الحد » وام الله لو ان فاطمة بنت 
مد سرقٹ لقطم مد يدها , 


حاء الاسلام جدداً دعوة التوحيد الي هي الكلءة الارلى ف کل أديان 
السماء “ والاساس الثابت لكل الادان » والحقيقة الخالدة الى انحرفت بها 
تفسبرات الدبن في بعض الأديان فخرجت عن أصلما الاصبل . 


ولقد كانت البشرية منذ أقدم عودها على التوحيد الخالص “ وان الوثلية 
کانت عرض ملازما 14 . ولدس کا تحاول بعض النظريات الطروحة الآن في 
مقارنات الاديان والتي تقول بالتطور من الوثذية الى التوحيد . 

وقد أثبتت الامحاث التارخة والعامىة والانشريولوجىة ذظرية التوحيد ›> 
وأ کد هذا أ كبر باحشما من أمثال الدكتور ماكس مولر فتكشف اللغة 
السنسكريتية في قوله ؛ « ان الناس كافوا ني أقدم عودهم على التوحيد 
الخالص . وان الوثنىة عرضتټ علبم بفعل رۇساخم الديشان با بینم ؛ 


۳ 


وفي ذلك دحض لفكرة الذشوء والارتقاء التي تدعي ان الناس عبدوا الاصنام 
أرل؟ “ ولم يصاوا الى التوحيد الا أخيراً. 


ولا ريب ان عقيدة الوحدانىة هي أرقى ما وصلت اليه الانسائية . وقد 
أ كد هذا المعثى الملامة «لانج» الذي اعتمد في رأيه عن التوحمد ما كشفه 
«هويت» عن الموجود الأسمى في قباثل استرالما الجنوية الشرقبة واستراليا 
والإله الأسمى لدى قبائل افريشا وذلك في قوله : « ان كل انسان حمل في 
نفسه فكرة العلمة . وان هذه للفكرة كافية لتكوين العقيدة ان ثة هة 
صانعة وخالقة لللكون . وان كل انسان لديه فكرة عن صنم الاشاء » انه 
بعتقد في و جود صانم يملا “ ولا يستطع هو ان يفعلما جد لدى الاهالي 
القدماء الاعتقاد في خالقه » . 


وة التوسحمد التي اء بها الاديان المنزلة » وأ كدها الاسلام 2 
الأظرة کلت مو وده حول الإله : الإله لمحف ا جار الذي شەر أمامه 
بالضعف والذل والاوف من غضبه “٠‏ وأقام المفموم الحقيقي له سبحانه وتعالى 
الرهمن الر م الذي يقل التوبة وددعو الى المغغرة و ەل التكاىف ل على 
فدر الاستطاءة سوست ل بکاف ا ذا إا و سا 

و ر ل الاسلام الرشرية من فیكرة الإله الغدور 4 له الحرب کذلك 
حررها م CAY‏ الّمة واسعل اله الو اسحد الاسعد الذي یلد و ولد و 
یکن له كفواً أحد » وقد أشار المؤرخ تريني الى هذا المعنى حين أشار الى 
إل المسىيحة ! الذي بوصف اذه إل عاص بضجي ردقسه دا الدشر وقال: 
ان الاسلام أعاد تو كيد وحدانية الله في مقابل الضعف البادىء في تقك 
المسسيحبة هذه الحققة الجوهرية . وأشار الى ان المسبحية ل تلبث أن تغلبت 


Y4 


فكرة الو دية عن الإله الغسور > وهي فكرة قادت المسحبة الى القعمصسب 
الأعى عوضا عن فكرة الأسحية وقول : !ن هله الردة قد ا 
المسحمة خسارة روح.ة وحسمة ٠‏ ودملي هذا ان المسحة الجديدة قد 
واءمت بين فكرتين متنافضتين: (الاولى) فكرة البطش وعدم التسامح وهي 
صفة إله المود (وه) وسن سماته الغضب والقسوة والغيرة . و(التانة) 


فكرة الحبة والتسامح التي تقوم علسما دعام المسحية . 
6 


ويشار الباحثون الى أن الانحراف الذي أصبدت به البشرية قد أدخلما في 
تعدد الآمة ر سق ١‏ اصح هذا التعمدد عاما ف جم المقافات القدعة : 
وال ده الق ماء المصربون وقال ره الآشوريون والبابلہون و الفرس واأفتود 
والصبن والمونان على اختلاف فى عدد الآهة ومکانمم واختلاف في تصور صل 
الآهة بعض مم عض > او صانم بالدشر . 

© 

ولقد كانت الفلسفة الونادمة وثذعة متعددة > وكان مفومما عن الله 
مضطریا غاية الاضطراب : « لاس ف الوا صفة مثيتة من صفات القدرة 
الاختمار والعلم والإرادة ودعت الصفات . وقررت کلیات کہا سوط ص 
قدر الخال وقہاس عل الى ¢ ومفموم أرسطو رج الإله ۶ن داثرة تند بار 
العام ٤‏ دل یی عن کرد العلم 


, دکتور اپراهم پږومي مدكور في بحث عن الماسفة الاسلاءمة‎ )١( 


(١ (الاسلام والعام الم اصر - م‎ Yo 


وقد انحرفت المودية عن مفموم التو حد الذي جاء به موسی٤‏ واصطنعت 
مفموم] مارآ" فالممودية تعد الله فكرة مجردة > وقوة خارقة مخوفة »> حق 
انیا لا تنطتیذ کر اسم (ہوا) حین برد في ‌النص رهية ورع) وقنطقه بامم آخر 
هو (أدوتاي) حبن تقول المسسبة بأن الله تسد قي السبد المسبح . وان الله 
لزل الى الارض بصورة انسان “؛ وبذلك خرجت المهودية الى التجريد ؛ 
وخر جت المسسحة الى التجسيد . وهناك أديان أله رسلما ودعاتا بعد موتم 
وعدوا : فال بوذا وزرادشت والمسیح . ومن هنا کان حرص الاسلام عل 
ان لا بلبحرف الى التيحريد او التحسىد . وان وؤ كد الفوارق بين الالوهة 
والنىوة ؛ وكان تأ کہ کد r‏ الدائم وأ کد القرآن على انه يشر 


دو ھی اله 8 


. دکتور اسحای موسی المسیني‎ )١( 


۲۳۹ 


(۲) 


الوثنمة « هي“ أحط أنواع الشرك . وقد ذكرها القرآن أ كش منغيرهاء 
لها كانت منتشرة في العا قبل الاسلام »> طقوسما تح الخضوع المشين 
والعبودية الضالة للأصنام على انما تلفم وتضر وعلى انما يقصد الما في قضاء 
الحاحات » . 


وأهم ما تثله الوثئية""' « ان المعمود فما مجوس ومن طببعة المحوس ان 


ا 8 i‏ . 
کون مشعدداً ومتغر | وغار مس تمر النفم والضرر » . 


ومن هنا توصف الشعوب الوثنة اما ضعدفة الإدراك وبداثمة ۰ وقد 
كانت اة الوثنة متعددة ٤‏ ومن هنا هاجم الإسلام تعدد الآهة ٤‏ ودعا 
الانسان الى عبادة إله واحد لا يعرف شخصه ولا تحد حققته لأنه فوق 
الطسعة > وجعل الطاعة لغير من جوز عليه التغير والفناء “ ولا ريب ان 
المحدود المتغير الفاني > وفي هذا إشمار الانسان بكرامته . وتأليه البشر انا 
يعنى التيعبة للشخص دون الميدأً . وقد ارتبط تعدد الآمة بمبادة الابطال 


. ١ = مولاي عمد علي (الدين الاسلامي)‎ )١( 
. دكتور عمد البهي‎ )۲( 


۲۷ 


م وقت ا وقد THE‏ الو ثزية دان المد د والتثلسث ۰ ورجح ارتیاط 
عاد الارطال بالتشلىث ال ان اھاهیر کاذت ہہک العطل الذى دقوم دعەل ما 
۳ تخد المطل له رو حه فتحتل ممه مکان الالو هة . ثم تصل العطولة الى 
أ كبر أبناثه . فيتم الثالوث »“ والبابايون م أول من قال بالثالوث في الألف 
الراہم قل المسبح . وكان البابليون يدينون بتعدد الآة . 


ولق ظاىت الدشرية تتراوح في الوثنة بين التعدد والتماسث حت ردها 
الاسلام الى التوحيد > ومن هنا يمل الاسلام أعلى مراحل ارتقاء البشرية الى 
الرشد والانضوج › وقد جاء القرآن واضحا في موقفه مع الوثنة المتعددة 
بتكل أنواعما وحاء بالحقىتة الكبرى الناصعة › فقرر ان الاله واحد . ونفى 
کل أذواع التعدد » وقرر انه لا یشبمه شيء من خلقه؛ وانه متصف بالکالات 
کا منزه عن الدقائص كلما . وقرر انه غير مستطاع للعقل المشري ان يدرك 
كنه ذاته وسققة صفاته . كذلك تلاول القرآن تلف الشات التي لصقت 
معني الالوهية من أدران الام السابقة . فكشف عن زيفما ونقضما > ودعم 
ذلك اليج الدامغة »> وأكد القبقة التي تقررها الفطرة عن صلة الانسان 
الله . و کف انه مربوب اش . وان الله مع الناس أيها كانوا وانه هو الذي 
ر م ee‏ 


وتشحصر العقائد الوثنىة في أمربن'' : الاول تأليه الطييعة او جزء من 
أجز اما كالشمس او القمر او بعض |نواع الحبوان . والثاني : تأليه البشر 
( فرداً او اسرة او جماعة ) . رذلك كعبادة الوك والقادة » والانسساء 
والابطال والقديسين والاواياء . « اتخدوا أحبارم ورهبانهم أرباباً من دون 
أله والمسيح بن مرم » وقد عمك الرومان والمونان والمصردون والفرس 


۲۸ 


واطمدود أبطاهم وماو کم مدر | اهر عر 1 رالقەصر ر الاماراطور والهر مي؛ 


ابد رو او جنات سور ey‏ الدولة أو $ )4 العةا 4 


والشرك من انحرافات الوثنة « ومداول'"' الشرك هو إشراك غير الله مم 
انش في الأاوهبة والربوبية والاتجاد والطقوس مم الاعتراف بالل کا يكن ان 
يفم من معنى اللكامة ؛ او المع بين الاعتراف بالل لإله أعظم وبين عبادة 
ا)لائكة شفعاء مع جل الاوان موز" ٠‏ ادية «ؤلاء ‏ رقد ارتبطت الوثنية 
الأصدام وبناء لماكل التي عرفت بي مصر وأثوبا رالشام وبل وعرفما 
الفراعنة والآشو ريون والءونان والرومان . وان الآأشورين صم لكل و كب 
ول درك المصردرن کا Yi‏ هره . 


, درد( #صر الي‎ )١( 


۲۹ 


(Y۲) 


قول الشريد مز في کتاره : El, Yahve, et Jessus‏ ( ایل ہوa‏ 
يسوع ) ان يسوع ألغى الاعتبار المهودي وأعاد اعتبار ( ايل الكنعانى ) 
الفىنقي الذي عرفه العبرانىون بعد جسم الى أرض كدعان . 


وان ېوه هو الله الصحراوي الضق الفاق : الإ الذي کان بتماز 
بقسوة وعصبية قبيلته وان ( ايل الكلماني الفينىقي ) كان حب زمن يسوع › 
وان قمالسهه الي کان قد طمس السود معالما عادت مرة اخرى الى الظمور 
على يد دسوع . ومعنى هذا ان رسالة دسوع وتعالسمه وفکرته عن الله وعن 
الانسان 0 تکن تیت بصلة الى الدبن المودي » . 


وعم يكن مفهوم الفريد مز فانه يتفتى مع تاريخ الأديان في ان النمودية 
حرفت مفموم الإله وان السد المسبح جاء مصدیا) فوم الله سحانه وتعالی 
الذي جاء به ابراهم وموسى : الله الواحد ١‏ غير ان تفسيرات المسحبة للإله 
الواحد وللتوحيد ل تلبث ان امحرفت فأقامت المودية الإله القومي الناص . 
وأقامت المسسحية الإله المحسد . ومن‌هنا فقد جاء الاسلام مصحح) للانراقين . 


جاء الاسلام مصحح) ما انحرف ( من أصول الدين الحتق . وقد قضى 
الاسلام على الوثفية التي كانت سائدة قي بيئته ) وتصدى للمودية والنصرانىة 
فرد أصوضف) الى حققائقما . وقوم نظر الآخذين بها ونسخ ما بطلت الحاجة 


f» 


البه من . ودعا العام كله الى وسحدة الدبن ووسحدة الوجية والغابة موا 
دعوته على أصل ثابت : هو أن الله واحد وديله لمم لةه واحد . «وهذا 
يعي ان الاديان متيسالفة , فانما عدف ذلك من فعل قادتپا والھامن پشر سپا 
وتأویلما فطالب کل آخذ بها بالرجوع الى أصاما . وأصلما هو الاسلام الذي 
أوسسي الى كل الرسل السابقين والى خاتقىم مد على فترة ملمم وشفم هذا 
الببان الحاسم بنظام اجتاعي حح أقامه على الفطرة والمقل وأودع ذلك كتابا 
لا پأتبه الباطل من بین بده ولا من خلفه » . 
ّ9 


رفت ات الفرآن ان السيد المسيح عيسى بن مرم « بشر » وانه رسول 
مؤيد بوحي إلمي وانه نادى بعقيدة الترحيد . فدعا الى عبادة الإله الراسمد 
الأحد الفرد الصمد الذي لي يلد ولم يولد وام يكن له كفو أسعد . وقرر انه 
يتل ولم يصلب بل رقاه الله . 
وقد عرض القرآن زيف عقيدة التثليث على أي نحو من ناما : وأنكر 
دعوی ألوهىة المح أو بنوة اسح : وأعلن مفې سوم العمودية : عمودية 
الناس والانبماء لله سبحانه وتعالى » مزيفا نظرية الأبرة المدعاة د لد كفر 
الدين قالوا إن اله هو المسيح بن مرم » د لفد ك الدين قالوا إن أله تالف 
ثلاثة وما من إله إلا إله واحد » « ما المسيح بن مرم إلا رسول قد خلت 
من قبله الرسل وأمه صديفة كانا يأكدن الملعام » « لقد كف الد قالوا إن 
الله هو المسيح بن مرم قل تمن بملك من الله شيا إن أراد أن لك المسيح 
ابن مرم وأمه ومن في الأرس جيعا » . 
© 


وقد أثبت عشراث الباحثين من راجموا هذه العقائد انه ليس فى كتب 
)١(‏ الأديان في الةرآن , 


۲۴1 


النصارى ما يدل على ان المسبح قال يذه الأقانم الثلاثة بل فبا ما يدل على 
اڏسادیته وسر دته وغو دته ووحداندته ل وان الأتصفح للاغعل یری ف 
عہارات ص رة و أضسحة أن الله وانول وان عدسی مر سل واه ان الانسان 
لإ ان الله , 

© 


وقد أوردت دائرة ممارف القرن التاسم عشر الفرنسية تحت مادة 
(ثالوث) : ان عقدة الثالوث وإن ل تکن موجودة ف ‌العہد ایدید (الانجل) 
ولا في أعمال الآباء الرسولين ؛ ولا في تلامسذم الأقروين . الا ان الكنيسة 
الكاثواسكية والمذهب البروتستلتي الواقف مع التقليد بزعون ان عقسدة 
التثلبث كانت مقبولة عند المسسيحبة في كل زمان رغ من أدلة التاريخ التي 
ترينا كمف ظہرت هذه العقيدة . و كنف تت و كيف علقت بالكندسة بعد 
ذلك * نعم ان العادة في التعميد كانت ان يذكر امم الأب والان والروح 
القدس ؛ ولكن هله الكلات الثلاث كانت هما مدلولات غير ما يضيمه 
الآن نصارى الوم 


وات تلاميذ المسيح الاولين الذبن عرفوا شخصيته وسمعوا قوله كانوا أبمد 
الناس عن اعتقاه انه أحد الاركان الثلاثة المكونة لذات الخال . وما كان 
دطرس اسم حو ار دمه دعتار « إ9 رحلا مو ۳ی اله من عد اله ۰ 


وكان الشأن في تلك العصور ان عقمدة انسانىة عيسى كانت غالبة مدة 
تككون الكديسة الاولى من المهود المتنصرين “فان الناصريين والاموببين وجيع 
اأفرق النصرانءة التى تكوذت من المودية “ اعتقدت ان عسى انان عض 
مۇد پالروح . القدس ٤‏ وما ان ا د اد داك ret‏ بام ممتدعو ل 
او ملحدون 4 


e 


فهو ليس بطارىء على العقمدة المسحمة > ولكله يمد مجذور عمقة في أرض 
العقيدة الى الوثاة العامة القدية ويتسل ما بأقرى الرشائج رالصلات . 


فالمقيدة السيمعية التي زسمت ان الل ثلاثة أقانم : ( أب واين وروح 
قدس ) هي نفس العقيدة التي كان يدين با قدماء المصريين في الوم (ابزيس 
وا وريس وحورس ) وهي نفس الثالوث الجاهلي العربي ( اللات والعزى 
ومناة ) وهي نفس الثالوث البر مي في الديانة اهددية (براهما رسفا وفشنر) 
وهي نفس الثااوث الإهي لقبائل البانتو الافريقة:(ميزير وينو ومولتحو). 


ويقول سير أرثر فددلاي ؛ ان نفس العبارات التي قيلت لأوزوريس 
تست الى اليد اسبح ولا أضيف انم عيسى الى قالمة الآ۵_ة الخامين 
أمبيحت كل القصص التي قلت عن الآهة الوثنية تقال الئل تماما عن عبسى 
اسبح : ونما قصة الولادة من المذراء ٤‏ قصة الحا كمة قبل الموت › طررةة 
الاعدام “> طربقة القامة ؛ طريفة الصمود ٤‏ قصة العامة باليسد . 


emi rarer a <param Tar 
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والاسلام دال ی ء اأسسك المسسح من الصلب ٤‏ ودقرر ف وصوح وتا کید ان 
اسبح ل يقتل ولم يصلب : « وقوهم إنا فتلا اسح ن مرم رسول اله 
وما قثلوه وما صابوء ولكن شبه نمم وإن الذين اختلهوا فيه لفي شك منه 
ما نمم به من علم إلا اتباع الظن وما قتلوه يقيدا بل رفعه الله اليه » . 

وقد شکلت ناي اسبح على هذه الصورةلتتفى هع فكرة القداء والخطئة» 
والاسلام يقرر انكار هذا المغموم من أساسه : مفموم انه نزل ليفتدي البشر 
ورضي بان دصلب وياپ اسکون وام عن ظا المشرية 

و کشر من العقول المسبحية المتحررة أنكرت فكرة صلب المسبح من 
أمثال مرقنون و ستروس ورذمان وقالوا: ان سان القيروالي رصي أن دصلب 
رد 2 الأمسسح ولذاك عل الل هته مشل هة المسسح 

ودقرر الباحثون : ان٩‏ عقكدة الف داء والصاب ف المسمحة مردها 
الى العقمدة الوثشىة في الديائة البرهمىة التق سبقت المسحبة بأجيال» و أوضحت 
الأقارنات أن امنود يعتقدون ان كرشنا صلب ومات على الصلسب ا يقول 


› الأديان ف القرآن مود بن الشردف › رراجع حاضرات النصراذءة لاي زهرة‎ (١( 
, راظمار التق ارحمة الله الهندي › والأسفار المغدسة للدكتور وافي‎ 


YF 


المسيحون . وان الهنود الوثنمين قالوا عن برذا انه اب‌الله وانه تجحسد بواسطة 
ولول دوج القدس ف العذراء مارا E.‏ ان النصارى قالوا ان اسح ابن اله 
و اذه تسد بواسطة لول الروح القدس ف العذراء هرم . 


وتتد عقبدة الملول المسحمة الى عقائد الصابئين الذين بقولون باللولىة , 
وهم الذين بزعمون وحدة الإله > وانه بحل في الكواكب السبعة ويتشخص 
بأشخاصہا ویتشکل باشکاها . 


ولا دقر الاسلام ما سی د «الخطئة الاصلمة» الى ارتکا آدم وورثما 
عله المشر وينكر وجودها كلبة ويحرر العقل البشري من شرورها التي توالت 
مدى القرون ونشأت من أجلما الحروب والممارك . 


فالقرآن یشیر الى ان آدم عصا ربه فغوی › وان الله قبل توبته ٤‏ مم 
اجشباه فتاب عله وهدی . والإسلام يقرر انه لىس هناك خطىئة موروثة . 
وان أعال الآباء لا بۇد حربرتپا الابناء . وان کل امریء ما كسب رهین , 
وذلك يتعارض مع التفسيرات التي لست من أصول رسالة المسح ٠‏ والقي 
تدور حرل حطئة آدم حا عصی ربه فعوقب االثزول الى الارصس»› وتعرض 
لغضب الله فعوقب ا والموت , ˆ ثم شل الغضب ذرية الانسان؛وهكذا 
أصبحت خطيئة آدم متوارثة في نسل وان كافة الانبياء والرسل الذين 
جاؤوا قبل المسح كانت مممتمم الإعداد لإنقاذ المشرية من الاطمئة والتممد 
اظور المسح . 

ومن هنا فان الانسان ولد مدنا خاطتا حاملا لما يسمى مخطيئة آدم وان 
صلب المسبح انما وقم للتكفير عن خطيئة البشر > وان الله كان على انيماقب 
ذرية آدم بسبب هذه الاطىئة لولا توسط ابن الله ووحيده وقبوله ان يظېر في 
شكل انسان ثم يصلب لمكفر عن خطبثة البشر . وتعتمد الكلسة فى عملة 
الإنقاد عل رموز دة ترف الاسرار السبعة . وعن طريق مارسة تلك 


Yo 


الأسرار تحتضن الكنيسة المسبحي من المد الى اللحد . وان التعميد هو السر 
الذي قصد به الى إزالة الخطبئة الاولى وج الولادة الروحبة الثانمة. وتذهب 
تسر ات المسحبة الى أن الطفل شر بر بطیعه وانه يولد عملا بکثیر من الشرور 
والآ ثام فيجب ان يقمم ذلك بالشدة والعثف وان يسلك به سبل التعذيب 
والإیلام . 

وقد اسف الا سلام هذه المفامي وزیفما و کشف عن انپا لست من اصول 
الدين الحتى › وانما من أوهام البشرية التي لما بعض الدعاة وانما تتمارض 
مع الفطرة والعقل . 

وقد كشف الاسلام عن الحققة في ان كل مولود يولد على الفطرة فأبواه 
ېو دانه او ونصرانه او مجسانه . وقد استمد جان جاك روسو وحون لوك 


ار بطمہ مته وان عتلته كالصةحة السيضاء يسطر علا المرء ما يشاء , 


وقد كان لاهم الخطيثة أثرها البميد في الدب والفكر الغربي ما لا بزال 
la‏ ومتداً ال الآن؛وأبرز هذه الآ ثار خلى مدهب التشاؤم الدي کان مدر 
روح السلبية واستقار الانسان , 


ورسم الد كتور عمد مندور الصورة المسيحية للمثل الأعلى فيقول : ان 
مفموممم يقوم على أساس ان الطبيعة البشرية فاسدة : أفسدتها الخطيئة منذ 
نشأتها . ومن ثم فواجبنا لبس إصلاعا بل القضاء علبا “ لإعادة خلقما »“ 
مجحب ان يقل في أنفسنا الرجل القدم بتعذيب الجسم » أعني ان فوت لنحيا 
من ديد سحباة أخلاقية . وان تريبة الفرد لست في تعمد مموله بالاء “ بل 
في اقتلاع ميل الاساسي الى الاشرة وتطعبمه مسل ٠حديد‏ مضاد لاطسعة ويقول 
في الحتى ان النظرية تكلف الطبيعة البشرية فوت ما تستطيع بحبث لا يكن 


افو 


إملاؤها على الاغلبية من المشر“ . 


ومن هنا ترز لالخطشة آثار يعدة المدى فی الفکر الغربي که وفي‌الفلسفات 
والمذاهب والايديولوجبات الحديثة جيء) , ذلك ان التعالم الاخلاقة المسحية 
في ضوء مفموم الخطيثة تنص على بغض الجسد وعلى الغلو في كبح شہوات 
البدن الطبيعية . وهذه من شأنها ان تؤدي الى افساد أشغلاق الافراد وتم ممم 
الفاق والكذب وإرغاممم على مخادعة الجتدم والظمور بمظمر الفضبلة . ومن 
هنا كانت الرهبانية وأخطارها المعدة المدى . ومن هنا فان هذا التبحول 
الخطير في تفسبرات المسحبة المعارض للفطرة والعقل قد أحدث 1ثراً 


دعدة لدی 0 


أما الاسلام فيرد المسائل كلما الى طبانمما الأصية . فالخطيئة في لغة 
المرب الجاهليين . ثم في لغة المسلمين لا تحمل شتا من معانيما ولوازمما في 
لغة النصارى “> وان كان الافظ واسحداً ومعصية آدم عند المسلمين كسار 
الماصي ت#حوها التوبة “ وخطىئته كسائر الخطايا تغء .لما الغةرة . والمغفرة 
علکما الله تعالى . وقد تاقى آدم من رمه کلبات فلاب عله وهدی ؛ فکانت 
توبة آدم ماحية لمعصيته في الدنما والآذرة لا تستتبم عقوبة باقبة . وان 
الله سبحانه كتب في صحف ابراه وموسى : « أن لا ترر وأزرة وزر 
أخرى » فلا رث مولود خطبئة والد (وان لىس للائسان الا ما سعى) وان 
هذا الضرب من اللماسنه لا أصل له في عقيدة المسل »> بل هو منهي عن ان 
يعتقد توارث الخطىثة , 


والمعروف ان فكرة الخطىئة قال ہا (بولس) ولم تلبث بعض المحامم ان 
)١(‏ الد کتور ملدور 1 من المواطن القدي ۴ 
(۲) حمود عمد شاكر + الرسالة ٠۹۹٤‏ 3 
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اعتهرما وهر الاان المسحي وقد ارتيطت في التفسير ات المسسحبة فكرة 
اللاطىئة رفكرة الخلاص . 


وهنا يبدو الفارق الواضح بيننذظرة "الاسلام ونظرة المسسحية الى الانسان: 
خا مس حبة تری ان الانسات غخطیء بطسعته وتاج الىغفران الخطىئةبالفداء. 
آما الاسلام فبرى ان الانسان حر الارادة“وان ارادته تازمه التبعةوا!سؤولية 
أمام ربه والالتزام الاخلاقي أمام الناس . وا ذلك کله رتيط بالبعث 
والجزاء الأخروي . 
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فرق الإسلام بين الالوهية والنبوة تفريقا واضحا ؛ فالله هو خالق كل شيء 
والنبى بشر من خلت الله »> مته الله هبة ميزته عن الاس ١‏ سحبث اختصه الله 
لوحي اليه ليحمل رسالته الى الناس . وقد أشار القرآت ( وهو كلام الله 
لمنزل ) وخاتم كتبه والنص الموثتى الذي لا يأتبه الباطل من بين يديه ولا من 
خلفه أن الأئبياء والرل جمبع) هم من خلت الله . وأمم لا يلكون أن يدعوا 
اللو هبة ( وما کان لني أن بول للاناس کونوا عباداً لي من دون الله ) وقد 
أرسل الله لكل أمة رسولا رمن أنفسمم» وأيده بالبينات والمعجزات الباهرة؛ 
وقد اختارم الله من صفوة خلقه وأعدم اعداد اما يۇھاېم لمل الرسالة 
الخطبرة . وهي دعوة الناس الى التوحند »> ومامن رسول أرسل إلا وقد 
أوحى الله البه . وأتزل معه صحفا أو رسالة أو كتاب) . وغاية إرسال الرسل 
من الله هي اقامة الحجة على العياد , 


والوحي مص در ہ الوحمك هو 1 ٠‏ ومن هذا فلیست النيوة كالءطولة ¢ 
وليس الوحي كالإهمام الذي يكون لغير الأنبياء . وليست الرسالة او النبوة 
ما ييكتسب بلرياضات او الجاهدات وليس الي او الرسول زعبماً أو مصلا 
او عبقريا استطاع أن يستوعب فكر عصره . وحمل لواء الدعوة لإصلاح 
امجتمع » )ا بتردد في مفاهم الفلسفة المادية المنكرة الغيبيات “ والأئبياء 
معص ومون عن ارتکاب الدنوب وعن التحر دف وإن كانوا کشر داصرضون 


اا 


لامرض والضعف والموت . ومحوز قم الصدق والأمانة و التبلسغ والفطانة 
ويستحيل في حقمم : الكذب والانة والكقان والبلادة . 


وقد أوضح الاسلام مفموم اللبدوة على نحو بعيد كل البعد عن الشات 
والريب , وأكد القرآن صفة النبي ما مجعله (بشراً يوحى البه ) وذلك لتحرر 
العقل البشري من أي تذاخل بين الألر هة والنبوة. وإفساح) للمافة الشاسمة 
پینم) . فپو بو حى اله بإدن اله وبعطى الممحزات بإدن الله , وما حمل الله 
لمشر من قبله الالء و جوز في حقه ما جوز في حتى البشر من الأ كل والشرب 
والنوم والتقظة والزواج والترالد. فمو بشر منحدث يستحيل عليه أن يكون 
إلا ؛ ثم هو يتميز عن البشر بهذ الأمانة التي حل الل إياها . وله مظمران 
أساسمات: الوحي والمهجزة والوحي شر ءا معرفة بجدها اللي فينفسه مع المقين 
انپا من‌قبل اشتمالی بواسطة “مم أو غبره أو بلا واسطة. والممجزة أمر خارق 
للعادة “٤‏ مةر و نبالتحدي على يد مدعي اميه 2 موأفةا لدعواه على وجه يعجز المنكر 
عن الإتىان مشل. وأن الل تعالى هو الذي مخلتى الممجزة مباشرة وبدون وامطة 
لين للناس صدق رسله “ ويفتح هم باب الثظر فا جاؤوا به . والعصمة من 
شأن الأنيماء والرسل‌الدين اختارم الله لرسالته وتزهمم عن الشات وعصمم 
من المعامي'''. 


والفرق واضح بان النبوة والعبقرية “ ذلك أن العبةرية هي أمردون الذبوة 
وهي من الد كاء والبراعة والقدرة على | كتساب الزعامة والتصدر في جال الفكر 
أو العمل وهي تختلف عن النبوة وتةل عنما وهي أقرب الى الإلمام والقدرة 
على الابتكار وحل الأمور في براعة ومرونة . والعبقرية أطلقم-ا العرب على 
الإهام بغير نبوة “ وأثر عن الرسول قوله : لقد كان فيا قبل محدثون 
( أي ملمون في إصابة الحتى والصواب وفي حل الممضلات وني ابتداع ما م 


, رسالة في التوحيد : كال الدين الطائي‎ )١( 


Y{ 


يسبقوا اليه ) . فإن يكن في أمتي أحد فإنه تمر بن الطاب . 


وف صيجنح ملم : مهمون ! وهي الإصابة رر لمرد . وقد وصف 
الرسول مر لي بعض الناسہات العبقرية د ثم جام تمر بن الخطاب فاستجالت 
عزبا . فل ار عبقربا بفري فريه » ومس هنا فإن الممقرية التي ب صف بها تمر 
ا بوصف مدا الذي المؤيد بالرحي ٠‏ رسيدنا عر اة القمم في بإب 


العمقرية , ولكن أن الد قرية من الثبرة . 


والفر فق يداك ین الر ي والإهام راصح ۰ والو ٣ي‏ لامد ر ١‏ الو سد هر 
ا 4 رالإهام | کاب وهو ار الأيماء 4 وقد و د الإه.ام اذه وسدان 
يلا الفس يساق الى ما إطلب من غير شور مما من أبن أتى + أما الو سي 
فإنه کو مدر را بقن الي رازه من فمل الله تعال , وقد في لی د٬ءض‏ 
ان رب ليلة الفتح ٠‏ قال التي لاماس خب ن أا فيان رقف به عد طم 
فلم بالك أبو فيان أن قال : لقد أصبيم ملك ابن أليك الغداة عظما , قال 
له المماس : إلرا الليوة يا أا سفيان ٠‏ نمم وال إمسا الثيرة ؛ وهكذا تليق 
المطولة دمل و العامة عاو ية والقيادة الد وااحہ قر یڈ لمر . ولککن الى 
وص سساح أ کر ص ذا یکر وای ۳ أي مساح او زعم ار ف ادد ار 
عمقري''. 


mri meren 


, )٠١٠١۷ راجم بحث الدكترر د امد الغمراري ( حلا الشبان المي‎ )١( 


1 (الاسلام رالما الاسر 1¢( 


)1( 


والسید اسبح عدسيی ن مرم اسان ورسول ¢ ودر الله سجاه ولادته 
على و عاص لنکون ذہرا) على قدرة الله التي تضم السان والقواذين وتستطيم 
أن رفا حین تشاء . ولمم الناس ان الله على کل شيء قدیر ٤‏ وان ما کانت 
تل رمه الف فة الو ناذية س ان الدہا تتیدر ك ف مرل و د قوانین صارمة ومنطقی 
محدد , هو زيف من شأن الله تارك وتعالی ان بتحاوزه . 

وان المراجعة الواضحة هذه التفرقة بين الالوهية والنوة والانفصال 
ڊدن پا کف عن مکانة السك اسبح الخقىشىة . وتکشف عن ان مسح 
الاناجل ومسح واس شخصان لا بتفقان . 

وقد أشار الى هذا المعنی کثبر ون فی مقدمتمم الدکتور راشد شماس 
كار ليل الذي قال : ان قراءته للكتاب المقدس أثبتت ان المسح ليس إها 
ول و الالوهة 4 واجق ان تر حه اسف اسح اأوحودة £ الاناجىل کتیت 
بعد وفاته يوقت طودل ؛ هو مائة نة على الاقل ٤‏ وان تاريخ ولادة المح 
قد غیرت مراراً الى ان استقر الامر على الا وقعت بوم ۲۰ دیسمبر وهو 
اسو الأعماد الدرنة الماثلة في الدولة الرومانية ۰ واذه ادس هلاك ص اادة 


كشير ة ما زالت غامضة وغير معروفة . أن هذا مم تلك الدقة العيحسة : 
2 ر و عار م٣رو‏ ‌ ن حه قي 


+4 


مقررات ووقاتم سد نا ګېل i‏ ۳ کن القول ائه ما س لٹ ص شار 
او كير في محياته الا امترعبته السنة . ويدهش هذا كتتاب الغرب ألفسمم 
ودعاو نه مو صم مقار دم و علقم فقول ) رلور ندیاسورت م ( ٤‏ 
کتابه عمد والحمدية : قد لا نعلي من سير الأنيياء الا شذرات؛ الا نبي الاسلام 
فأمره و ضح ادس ه سر" مکتوم ۴ ان 4 5 هة دمم مرها عل 
لار سخ 4 ذف بدي الاس تار زه الح ۰ وا کله واضح و ضوح النہار 
كانه الشس عند الضحى يترين تحت دورها دل شيء . 
0 

اذه شخص عر تار خي وان سور اسح الى تر دک الكندسة 1 تقشما ف 
#قول الاس وقلد مم 8 £1( هي سور مزر رة ورا ااناس ٣ن‏ الوثذہات 
القدعة وان كل ما فى المسحة له أصل في يانات الوئنمين التي جاءت قبل 
ا وة دألرف انين 0 وقول پا الرأي E‏ روبرلشون ¢ وان 
هارنکتون ٤‏ وال تور زر ر 


۹ پار سو نا وآدورد کاذہ تر‎ a 


(۲( رالرأي الثاني : فانم على الإفراط لي نى المسيح باستاد ورفعه الى 
مازلة الألرهمة . 

ز۳) والرأي الثالك : قاذم على أساس الاعتدال فيمترف اهسبح بالوجود 
التارعذي رينزهه وأمه علسم)ا السلام عن الصفات المريبة ويحفظ له المكانة الق 


{۳ 


ويضع الاسلام مفموم العبودية له مصححا لفموم الابوة » فالآب الكبير 
لا وجوه له في الإسلام ولا وجود للإله الحاص ولا للإله المضحي بالفداء 
من أحل الاطىثة . ويؤمن امون بأنه لا ( إله ) إلا الله وحسده 
الرحمن الرحم . وان التثليث رالأبوة والخطىثة والفداء تتعارض مع 


الا کن 


tt 


(¥) 


يقر الاسلام سحقيقة أساسية ينفرد با في مقار نات الاديان . تلك هي اذه 
لاست هناك وساطة ران ا وعاده فلاس الالام WY‏ لاهوتة او رسال 
و دقرر الالام ان الم ر ال والانسان ل رة فما ول اة هفقو ده عل 
سل تدر دض التفسيرات ¢ وهن هنا فلا دع تر فی الاسلام م کنو تة 8 
ولا مؤسسة ولا سكومة ثىوقراطمة على الحو الدى عرفته أرربا فى القرون 


٠نا‎ 


ونی بعص الادیان د ادعی رجال الدب ان الله اختصہم من بین عیاده 
لسکونوا وسطام دده وران الناس ٤‏ وقد طلہوا م الناس اضرع وااطاعة 
العساء ؛ وحالوا ينهم وبين الكتاب ادس وحرموا عليمم النظر في 
اللكائنات رفم أحداث العام » وت صيرا الأصوص الدينية وفسروا كل 
شي عل مقتضاها € ۰ 


ون ھا و ض۸ت ھلم اؤ سات افو الم رفروعه وفصلات 5 e‏ 
المسائل الإوهرية کھای الأئسان و مدعت * والغاية ص سحماته 0 ونج عن 


{o 


هذا اعراض عن الدنيا وكراهية ها . وعشّت الخرافات والكمانة . وكانت 


أخطر النظريات التي قدمتما هذه الفلسفات والتفسيرات : 


ان الانسان مؤلف من عنصرين : ها النفس والجسم > وان هناك نزاعا 
ورا بينم»ا . وان الىكال الروحي الذي ينشده الإنسان لا يتم له الا اذا 
فارفت الروح الجسد . وان هذه النظرية المرتمطة بذظرية الخطبثة ما تزال 
تلاحتى الفكر الغربي وتؤشر فيه آثاراً بعسدة المدى . 


وقد ارتہط وجوه المؤسسة بالفداء والاسرار السبعة وعظمة الرئىس 
الأعلى . وقد قبل ان كليسة روما أسست بتفويض من المسيح نفسه › وقد 
اندر الامبراطور عام ٥‏ قرارا عل رئس أساقفة روما رتسا عاما 
لللكنائس المسبحمة : وقد استولى جر حوري رئءس أساقفة روما على السلطة 
السباسية ( 4٤١‏ ب )6١١‏ في روما » ومند ذلك الوقت ظل السلطان في يد 
البابوات اثني عشبر فرنا « ومن ثم استولت كلسة روما على السلطة الساسية 
للامير اطورية الى جوار السلطة الروحبة . وكونت الكشسسة بذلك دولة > 
وادعت الحى في أن تد حكما فيشمل جسم المسيحية في كل البقاع . وان 
مكانتما أسمى من مكانة اللوك والأباطرة “ وان البابإ له السيادة العليا في 
القضاء والادارة . وانه المشر”ع والمفسر النهائي للكتاب المقدس ؛› ومن 
م سمطرت الكنسسة على القضاء . واستعملت حى الميرمان كأكير عقوبة 
تنز 4ا عخالفم| . واجتەمت في دد الكنمسة جسم شۇون الاسرة کالزواج 
والطلاق . وعد" رجال الكنيسة أنفسمم ملين له . فأخذوا حت قادة 


أفكار الاس وأعاهم 4 
وتعتقد الكنمسة الكاثو لىكة منذ القرون الاولى ان الايا معصوم من 


Yt" 


اطا في أمور الإبمان وآداب الدن . وني ظل هذا الاظام حلت الكليسة 
لواء سل ین ص أخطر أسعداف التاريخ : اروب الصلندية وا التفتىش ; 


ولقد اتحہت الكديسة ملل إن بلغت ذروتها الى اضطاد حالفيما . 
وقامت تعد ألوف الاس قسراً ودفعة واحدة  .‏ الها دست في الكتب 
الددذة معلومات بشرية ومسامات عصرية عن التاريخ وال لجغرافيا والعاوم 
الطمعمة » کا دسوا كل ما تناقلته الألسن واشتمر بين الناس . وذكره بعض 
شر اح التوراة والاجتل وم فسرما من معلومات جفرافة وتار ية وطصة . 
وصاغوها صيغة دينية وعلتوها من تمالم الدين وأصوله التي بحب الاعتقاد 
ما . وأبین کل ما بعارضما"'. وکان مننتميجة ذلك انه سين أعلنت الكشوف 
العامة « قامت قيامة الكليسة وكفروا العلاء واستحلوا دماءم رأمواهم , 
وأنشأوا عاك التفتيش التي تعاقب - ا يقسول البابا - أوائك الملحدين 
والزنادقة . فجدت واجتمدت ان لا تدع في العام النصراني عرةا نابا ضد 
الكندسة . وأثيتت عبوها في طول البسلاد وعرضما وأحصت على الئاس 
الأنفاس ريقدر ان من عاقبته هذه الحا يبلغ عددم ثلهائة ألف أحرق ممم 
اثدان وثلاثون أله) أعياء كان منم العا الطبيمي بروو . وعوقب العام 
الطبعي الشير ( غالبلو ) بالقتل لأنه كان يمتقد بدوران الارض حول 
الشمس »'. 


, الندري ؛ ماذا سر العالم ياشطاط المسلمين‎ )١( 


)*( ڏس الصدر ر 
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وھکلا يمدو طابع الاسلام الذي قام وانتشر من غير هيثة لاهوتىة ولا 
رجال دين . والذي قرر أساسا « انه لا وساطة بين الله وعباده » يبدو هذا 
الطابع واضحا جلي) فيا رفع به الاسلام البشرية الى الأمام PS‏ 
من قود . وان إلقاء نظرة واحدة على الصراع الذي قام في وربا بين 
الكاثولكة والمروتستانتية لتكشف عن صورة مررة مظامة أشد قساوة 
وعلفا ؛ وتمثل معر كة سانت بارتلمي صورة واحمدة من صور هذه الحر كة التي 


امتدت عامین متوالہان . 


وقعت عر كة سانت بارتلمي في القرن ااسادس عشر وف عام ٠١١۷١‏ على 
التحقتى . وفقدت فرذسا با زهرة رجاها من أهل العقل والفطنة والطرية 
والعلم والصناعة . 


وقد جاءت نة ظمور المذهب البروتستانتي الذي ظمر في ألانيا في 
از ف ای ع ا ا 
انحاز في فرنسا الى البروتستانت كل من كان ناف على سلوك الكذيسة 
الكاثولكىة اذ ذاك . هنالك سحرت مقتلة عامة علىيد الكليسة الكاولسكية؛ 
فلا دقت الكدائس أجراسما لملة ۲١‏ أغسطس ٠٠١۷١‏ كان ذلك إثارة للحنود 
والمتطوعين باليدء في الفتك بالبروتستانت . فدهوا بموتهم وفي أيدمم 
المشاعل تضي؛ الطريتى في اللبل الدامي“ وأخذوا يفتكون بالأبرياء مرتكبين 
من القسوة والوسحشبة ما يدر مثله في تاريخ الدشر ٤+‏ حمث بقروا بطورن 
الحوامل وأخرجوا الأجنة ثم ألقوها للكلاب والختازير . وكانوا يسامون 
الاطفال الذين فيي المد لاصفار الذين في سن" العشر سين منأولاد الكائوليك 
ويأمرو م بقتاہم را من أ عنقم في واف باریس . ولم بزالوا کذلك حق 
سالت سُوارع المدينة بالدماء , وعحت الإصوات الى الساء؛ وتكرر حدوث 
ذلك في كير من مدائن فرنسا ومن أعجب ما وقم ان الكنائس دقت مرة 
أخرى في البرم التالى . فظن اتباع الحقد الديني بان ذلك كان أمراً جدداً 


۲4۸ 


اتناف القتال فأنحوا على إغوائم قت وم وتشيلا بأشد ما فملوا بالأمس. 
واستمرت المحزرة الى المسوم الثالكث ؛ ثم استحالت الى مذابح فردية 


طوال شمر ي سيتمبر واکتوير في باریس وغرها . 


هذه ااصورة القاسية مضافة الى الصور الاخرىتكلف عن مدي ما قدمه 
الالام بالتوحيد الى البشرية . 
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وموقف الاسلام من عقيدة البعث متستى مع طبعته ومنمجه وتكامل ٤‏ 
وسحبث تحاول التفسيرات المهودية ان تنكر البعث والجزاء الأخروي لتلغي 
المسۇولىبة الغردية والالتزام الاخلاق . وتطرح مفاهم التحال والترف والعبء 
من ال لحساة دون تقد لمة الانسان في الحاة . ومسۇرلىته في اتمم وارتباط 
مله في الدنما بالمر سحل الأخيرة من حباته وهي مرحلة الجزاء الأخروي . 


وعقىدة البعث انما تمثل واحداً من الفاهم الاساسدة لترابط الدين والجتمم 
ولتكامل الشعخصبة الانسانية في رسالتا وغايتما » واا عبقة الجذور في 
هذا التر كب ىث لا عکن فصلا عن ادن ای . وهي علامة وأاضحة 
على واقعية الاسلام ونظرته الى خحماة الانسان ككل متكامل وفمم تمق 
لحقائى الساة الانسافية التي حم بهن الجوانب المادية والروحبة معا . 

فالاسلام لا دقر «الرهبانىة الي تعزل الاذسان عن طممات الرزی ؛ 
ولا يقر في نفس الوقت الإباحة والتحلل الذي محطم كان الانسان ٤‏ وهو 
حين يفعل ذلك انما يضم الانسان في مکانه التق من حبث هو بشر له أمانته 
ومسۇولىتە وإرادته الحرة وحنابه وجراؤه. على أعماله . 

ولا ريب ان عحاولة التشكىك في عقيدة البعث انما دف الدعوة الى 
التحلل “ ودقم اناس الى الشہوات ؛ وتدمير الضوابط الي ول بینم وبين 


۲o٠ 


الفساد والإباحة « فلا ری المرء ان له حياة الا هذه الحياة » وانه اذا ل تم 
نفسه کل الشہوات سر خسرانا مدنا فاندفم يقارف هذه الشموات من 
کل سبل » ومن حيث يفقد الانسان الاان مجراء الا#ال فانه لا ربب 
تستوي عنده اليسدة والسيئة » واذا سقطت علده عقدة الممث . وآمن أن 
الحياة قفي بلا جزاء فان غرائزه تتفتح الى التمام كل شيء . 

ولا ريب أن الايان بعقيدة البعث وال جزاء الأخروي هو بإاعث الروية 
والعامل في استمرار ر كة الاق نحو هدفہا وغابتا . والانسان مع هذه 
العقيدة بكر دوما ان الجزاء واقع لا عالة . ومن هنا شدد الاسلام كشر؟ 
على قضبة البعث والبوم الآخر وما يقم فيه من جزاء ؛ ووضمما دالا نصب 
الأعين والعقول والافمام . محيث تجري من خلا ها كل أغال الدذما . وقد قرر 
الاسلام ان البعث ليس الا حلفا جديدا » ليس بينه وبين الى الاول أدنى 
فرق ٠‏ والقادر على الال الإرل قادر على إعادة القاتى والبمث بالروح واد 
وحباة الآلغر ة بالروح وال سد ران الله بجمم الارلين والآشرن في يوم هقداره 
ال 


وان الدين الحی يلقي في عقمدة البعمث واليوم الآخر مم الفطرة والمةل, 
ذلك ان الئفس الانسائية تشعر شموراً تمية) بأن وراء مله الياة حياة 
ری « تتحةتى فيا المدالة التي فقدت في الدشىا “ رينال فما الائسان جزاء 
عمل » وان اله سہحانه وتمالی اذا أراد ان يقنع البشر بأمر ما فانه يغرس 
فكرة الاقتناع به في غرائزم . ران الشوتى الى الخاود إحساس شائم في 
ذشوس اليشر . 

ولا کن ان ټککون غاية الانان الذي رهبه اش العقل والعل ٤‏ 
وف رار السكائنات ول الأمانة ؛ كغاية سار اليموان + بل 


۲۵۱ 


تقتضي حكة الله ان مجعمل وراء هده الحماة : حباة أخرى وستشمر فسا 
أعاله 8 ووي فا ا وسجزاء م 


ويقول أمير على : عقدة الحياة بعد الموت تقوم على أساس ان كل انسان 
سکون ازم بان وقد م be‏ دع مله واف ¢ و سعادة او سقاء الأفراد تمك 


عل الطردشة ال زوا ا فرائض اقم ة واك اة العا متفی 2 ف 
كافة الدانات والمذاهب ٤‏ وان الاة الاغخرى رک فام العام قد اتفقت تفقت عاسہا 


جيم الكثب السماوية المنزلة . 


. التصور الاسلامي‎ )١( 


Yor 


CN) 


لا يقر الاسلام وحدة الوجود > ولا الاتحاد او المحاول والتناسخ . ذلك 
ان القول بوحدة الوجود نفي للألوهية »“ وإثيات للكائنات وحدها ؛ وان 
وحدة الو جود تعبير عن نظرية مادية الكون التي تقول بأنه مادام لا يوجد 
شيء وراء هذا العالم فان القول بأن الله داخله هو e‏ أخرى للاقول 
بنکرانه , 

والقول بوحدة الوجود تفكير هندي قدم › وأصحابه يتصورون ارت 
العام أزلي" أبدي" » وان الارواح تخرج من أجسادها لتعود في أجساد أخرى 
وقد تحكون أجساد حبوانات؛ وان قصة الحياة تدور فيهذا النطاق الحصور. 
وتبدأً من سحسث تنتهي ٠‏ بل ان الباحثين المسامين برون ان القول بوحدة 
الوجود هو مذهب يأتي على الاخلاق من قواعدها › اذ لا معنى المسؤولية 
الاخلاقية التي مي مناط الثواب والعقاب و كمف يكون أخلاقيا من يقول : 
ما دام الله قد اتخذني مظمراً له وهو الذي فعل حقمقة ما يظن انه فمل لي . 
فكيف يستقم ان أكون أا المسول"'. وان المسهين يؤمنون بأن هناك 


, » الد کتور عمد بوسف موسي : كتابه : د فاسفة الاخلاق في الاسلام‎ )١( 


ror 


1 
وااحبپ الرحود وکن الو جود : اما واحب الوحود فو الله سحانه وتعال 
الذي 5 اسه شي وهو و اسل سرمت لا ده زمان ولا مان . 


أما کن الوسمود فو کل ما دصدر عن شىء وسرققه م 
© 


وبرى المسلمون ان فكرة الحلول تقض رسالة الاسلام في وحدة الله 
وتأزم» عن الالتق وهي لكوم تستنبم فكرة التلاسخ تجعل من الله موجوداً 
منتقلا . وذلك يتنافى مع بعض صفاته : كالبقاء والقيام بالنفس . ومن هنا 
فان نظرة الغربمين الى التمموف تلبعث من معفى جزئة المسبحبة في مقابل 
تكامل الاسلام . وان الوقوف عند الصفاء الروحي للفرد ينقص مفموم 
الاسلام اللكامل المترابط . وان فككرة الول انما توكي فكرة تألبه عيسى 
المسيح لأنما لا تفصل بين الله وألكون » او بين الألوهمة والنروة ٤‏ او بين 
الله الخالتى والإنسان الخلوق . 


كذلك برفض الاسلام مفموم الاتحاد : الذي يعني انحاد المخلوق بالخالق ؛ 
او بحلول الغالى في المخلوتى > او تحسد الخالى وهي من المعتقدات التي 
تلاقض مبداً التوحيد . وفي الإسلام توحيد الالوهية وتوحمد الربوبية . أما 
توعد الربوبمة فو من عمل الإله ؛ كالالتق والاماتة والرزق وقد أقر" به 
اشر كون في عصر النبي فلم ينفعمم ذلك . 

أما توحيد الالوهية فو من عمل الانسان كالمبادة بجميع أقسامما . 


ot 


ويدغل فما الاستعانة والاستهاثة والعبادات التق لا توجه إلا لله تعالى . 
EN O AD AOS NR ES‏ 
أصناميم فلم يلفعيم إيانم بتوحمد الربوبية وبقي كثير ملم على الشرك 
ومات عله . 

ولا ربب ان الاقرار بتوحمد الربويية أمر فطري . وان الشرك 


ار طاریء ۰ 


Yao 


)4۰( 


ويقف الاسلام موقفاً واضح) متميزاً من مفموم الال الأعى في مواجمة 
مختلف المفاهم التي تقدمما المقائد في هذا الجحال . فا تمالى « هو الثل 
الأعلى لکل من آمن بالإسلام . فمن اهتدى ېدي الاسلام حت عله الاقتداء 
بالله وماولة التحلى ردصا ده امسن « ۰ 


أما المسحية في تصور الئل الأعلى « في القديس المتبتل الذي يقضفي 
باه كلما في التأمب للآخرة » فيعيش زاهداً في طلب الدنيا , او راهياً 
بہتزل الئاس في در متحاب]) بصفات الدعة والمسككنة والحلم والصير ولي 
الجانب وغو هذا من فضائل ساسمة » بل يتقمل ظلم الئاس ويتحمل إهانتم 
راضہا مسرورآ ؛ بل لا بقنعم ہذا راما برعم نفسه على حب ظالیه 


* - 8 بء ا {Y)‏ 
وأعدائه و ادن امه و لس٨هةر‏ رده من اجام 4 ۰ 


أما الاسلام فلم يصور الممل الأعلى في انان » بل صوره متمثلا في الله 
سبحانه وتعالى وفيه بحتمعم من الكالات الطلقة أقصى ما يستطيع عقل 
بشر ي أن دتصوره ؛ ومن طلم الى مشل أعلى ېدي بېد ده کان عله ارے 


, دکتور توفیق الطريل .- محث مطرل عن الل الأعل في فلسفة الاخلاق‎ )١( 


(۲( تفس المصدر , 


+0٦ 


بقتدي باه تعالى في صفاته المسنى »> « وله الملل الأعلى » النمل « وله 
المغل الأعلى في السموات والأرس وهو العزي الحكم » الروم . 


أما الفلسفات فقد أخذ فريى بفكرة الواحب عن طرش العقل وهو 
( فريتق المالبين ) وقد أحذ فريتق الواقعيل بفكرة النفعة وهي النفعة 
الفسيمة انعبر ة تير الزمان رالمكان . 


ولم تلبث الفلسفة الاوربية ان ثارت على امل الأطى المسيسي ودعت الى 
مل أعلى قاس عنيف مستمد من مفموم الإله الودي : فأعان ليلشه صورة 
السوبرمان التي تمل (الانسان'' الطاغية المستبد الأاني المبار الذي يمتمم 
بالظام والةسوة وال جبروت ومحتقر الصبر والحلم والدعة . ويطالب بالقضاء 
على الضمفاء وارضى والحتاجين ) تى لا ببقى الا الأقوياء کا محدث في عال 
الحيوان . وقد قسم الاخلاق الى أشلاق عد وأخلاق سادة . أما أخلاق 
العبيد في أخلاق المسيحية من صر وحلم ودعة . أما أخلاق السادة في 
ارادة القوة والعزم واسترام الظلم والةسوة . وأقام الاخسلاق أساسا طى 
الالرة والأنانية ؛ ركان هذا هو نقطة التحول في الفكر الشربي من المفموم 
المسحي الى المروم اليمودي التهودي الرثني الذي نزلت الاديان لحاربته 
والةضاء عله وإرساء مفمرم تافل امهتم رترابطه بكل عناصره الضعفة 
والةوية والغنة واافقيرة . 


وهكذا طرح الاسلام مرة أخرى على البشرية مفموم المثل الأعلى القائم 
)١(‏ دكترر توفق الطريل -- نفس المصدر , 


)١۷ (الاسلام والمال المماص . م‎ YaY 


على الرحة والتكافل واحقال الحتمم لكل طبقاته . واذا كانت الرحة في 
المسيحبة رأس الكالات . واذا كانت القوة علد نيتشة تة الفضائل “ فقد 
جم الله تعالى بين الرحمة والقوة في تعادل وتوازن » فال تعالى رحن 
رحم ٤‏ ودود غفور ؛ وهو تعالى في نفس الوقت قوي قفادر ملتقم 
قار جيار ؛ وصفات الرحة والحية فىه تعالى لا تطغى على صفات القوة 
وال جروت ۰ 

کا أن صفات القوة وا جروت لا تطغى علىصفات الرحمة والحبة والغفران 
والله تعالى يأمس عباده ممزاولة حماة القوة والبطش » حين يدعو الداعي الى 
الى القرة والىطش وماشرة الرححة والحنان نحن تس الحاحة الى الرمة 
والينان . قال :+ « علاپې أصیب به من أشاء ور حتي وسعٹ کل شيء » 
وهو يصف عماده برد العدوان وان حرم rls‏ الا د أوا بالاعتداء . « فمن 
اعتدی علیک فاعتدوا عليه مشل مااعتدی علیک » « وقاتلوا فې سبیل اش 
الدين يفاتلوتك ولا تعتدوا » . وقد دعا الى المصابرة والمرابطة والاعداد 
والشات . 


المصابرة : هي مغالية الاعداء بالصبر على المكاره في الحرب . 

المرابطة : هي الإقامة ني الشغور مترصدن للعدو متأهيين للغزو . 

الإعداد : وأعدوا مم ما استطعم من قوة . 

الثبات : اذا لقت فة فاثيتوا . 

وپهذا رفض الاسلام الاستكائة والخنوع والدلة والمسكنة . وأكد 
سسحانه وتعالى فكرة القصاص : « كتب علي القصاس في القتاى : 


Ye 


الحر باحر والعبد بالعبد والأنشى بالأنشى » « ولك في القصاص حياة » . 


وھککلا م ا الاسلام ران الر هة والحرة والمحنان 4 ودعا ا القوة 
وحذر المؤمن من استخدام قوته في الاعتداء على غيره . وان أوجب عليه 


ان دمص رد العدوان '» ۰ 


0 نفس الأصدر‎ (١( 


۲0۹ 


ماس 


ر 


قدم الاسلام «التوحءد» الى اليشرية من حديد بعد ان امحرفت في طريق 
الوثذية والشر ك والتعدد ولا ريب انالدشريةبالتوحند قد تحررتمن آصار قود 
العودية الفكرية والاجتاعبة . وبالرغم من اث الاديان السمأوية معا قد 5 
الى التوحيد الخالص . فان الاسلام قد بدأ مجددا مده الدعوة بعد ان بعد 
ہا المہد حت بقول جوستاف لوبون : انه یکن للاسلام ان يدعي شرف 
كونه اول من أدخل التوحيد الى العام > وبرى بارتامني سانيلير : ان دعوة 
القوسحمد التي مل لواءها الاسلام قك أطلقت العقل البشري منقبوده التي كانت 
تأسره حول العابد وبين أيدي الكنة فارتفع الى مستوى الاعتقاد بحياة 
وراه هذه الحاة وانه خلأص الفكر البشري من وثلبة القرون الاولى . 
واضطر العام الى ان برجع الى نفسه › وأن يبحث عن خالقه . وبرى العلامة 
مسمر : ان التوحمد الذي هو أساس الدين الاسلامي › كان السبب الأول في 
نجاح دعوة عمد . وان إعلان عمد هذا التوجيد في عصر ملت فيه الأمم 
خرافات علم اللاموت کان أفضل ما جاء به وأفعله بالعقول حت انه ما يكاد 
رفوه بالدعوة الى توحمد الله حى استثار بدعوته تلك : العام كله . وفضل 
الإسلام بظہر ما فاه به «ګمد» وهو سقط الأصنام الي کانت حول الكعرة 


۰ 


(جاء الى وزهتى الباطل) وقرله : (لا فضل لمربي على أعجمي إلا بالتقوى 
او العمل صالح کک لادم وآدم من تراب ۰ 

ورى هاملتون جب : ان عقمدة التوحد التي جاء بها الاسلام هي أروع 
الأمثلة على فكرة توحيد المال » وان في بقاء الاسلام أمل الما كله . وان 
شعيرة المج تمد عامل قوبا في تطبيتق مدا ترحيد العام في رمز للإخاء 
الذي بربط السامين بعضمم ببعض دون تفرقة لونبة او علصرية . 


ومفموم التوحيد في الاسلام آية من ابات النقاء والاصاعة , فال انه 
وتعالل هو شالتى الازسان وخالى الكون والموحودات «والله وراء الموسودات 
يما وفوق الما كله » والإدراك الانساني مخطو في تصوره خطوات . ومم 
ذلك ل یکشف عن ذاته وحقیقته ا هي . والله واد : والوحدة هذا دلبل 
على الاطلاق , وعدم القاباية للتجديد ؛ کا ان التشخيص هناك في الرثنية آية 
على التعدد والكثرة » وال میاه هو واضع نوامیس الكون وهر القادر 
وده على خرف هله الاواميس وهر الذي حط بالموامل التي لا تخفى على 
البشر , وأبلغ مثل لتصور الله سبحانه وتعالى هو ؛ « ليس كمثله شيء » 
وهو بسك هذا النظام الترابط في كل لحظة . وانه او تخلى عه لتلاشى 
وانتېی والعال کله من خلاقه ولکله لا يدور بنفسه . إن الله مسك السموات 
والأرس أن رولا » المسلمون يمتقدون ان الله يمل ني الما داثما . فكل 
ما دصار وکل ما بتحدد من مله مستمر « وغنده مفاتح الفيب لا يماسا إلا 
هو ويعام ما في البر والبحر وما تسافط من ورقة إلا يميا . ولا حبة في 
ظامات الأرس ولا رطب ولا ياس إلا في کتاٻ مٻين » وني ذلك دض 
لشبة القول بأن الله يعلم الكليات فحسب « وال في الأسلام : هو الواسد 


۲١ 


لنت الفرة اله ل دا ولا ا وا هر ادل 


۷ 4ا رسس 
والحقى » وهو الأول والآذر » . 


وتستازم فكرة التوحيد الخالص الى جانب الاعتراف بأن الله هو خالى 
السموات والأرضص الابمانبالوحدانية . وهو انيكون المح لله وحده في ساتم 
وجتمعاتمم . وان يتلقوا منه الحلال واطرام ٤‏ وان بکون هو وحده مرد 
أمورم كلما في الدنىا والآغرة › وان بتحاكموا الى شريعته""' وات على 
المسامينإفراد الله بالاألوهية والإقرار له بالعبودية٤وان‏ الاسلام وحدة لا تنفصم> 
عبادة ( سواء أكان عبادات أم معاملات ) فالعيادة تتناول حباة الانسان 


ا 


وقد قرر الاسلام « ان هتال او وعءودية . «أاوهىة» ینفرد ہا 
الله سيمحانه وعبودية يشترك فما کل حي" وکل شيء ٩‏ ا قرر تفرد الله 
سحانه خصائض العودية وتجرد العسسد من هذه الخصائص . ان من مقتضمات 
توعد الألوهبة إفراد الله سبحانه وتعالى مخصائص الألوهة في تصريف حباة 
البشر كإفراده سسحانه خصائص الالوهمة في اعتقادم وتصورم وني خمائرم 


وشمائرم على السواء . 
© 


ولقد كان الانسان _ فيي محاولة الفكر البشري خارج مفموم الدين الحتق؛ 
غير قادر علىتصور الألوهبة على حقىقتما »> وبحول بينه وبين التصور القمقي 
عجزه عن التخاص من الموى . والمطامع والشهوات . وتلك من طبائعه الق 
لا مفر منما » ولدلك فقد جاءت الفلسفات والمذاهب كلما قاصرة عن باوغ 


٤ د کتور رل المي‎ (١( 
راجح کټاب التصرر الاسلامي م‎ (( 


۲ 


حقيقة الالوهية عجزاً مصدره قصور العقل البشري نفسه . والموى الذي 
هو أخطر تحدبات مناهج المعرفة ؛ ذلك ان هوى الانسان من شأنه ان يحول 
دون التصور الصحمح لله تبارك وتمالى »> ومن هنا جاء الفارق بين الله الحتى > 
وبين الإله او الآهة . ومن هنا كانت الحاحة الدامة السرمدية الى الأديان ؛ 
للتعرف الى الله سیحانه تعرفا صیدہ یا . ولا كان النشر عاجزبن عن التخلص 
من الاهواء »> وكانت عقوم غير قادرة على التفكير في ذات الله . فقد 
أمرنا الاسلام بأن نفكر في خلت الله . 


ولا ريب ان كل الاديان السابقة للاسلام جاءت بالتوحيد الحتى الله إله 
المالمين . والإان بالبوم الآخر » وما فيه من جزاء . ولكن التفسيرات التي 


ولا ردبا ان اأشوحيد الذي حاء به الاسلام ؤل لقي معارضة سد دة ص 
كشير من العقائد التي سيقت الاسلام لأنه جاء فاصلاً فيي قضايا كبرى قامت 
علسما أعدة تلك التفسيرات المدهية أها : 

(أولا) إذكار الوساطة بين الله والعباد, 

( ا( إنكار فکرة تعذدب النفس والزهد کی متاع الا الدنيا 

(ثال#)) إقامة الفاصل الواضح بين الالوهمة والنبوة وبين الله سبحانه 
الخالتى وبين العال الخلوق . 

ولا ر دبا ان التو حبك ھر المصدر الارل لاقضاء عل العمودية والعنصردة 
واأوثئىة جا فمو الذي همل اواء المساواة رین الناس وجمامم من درجة 
واحدة . وهو الذي أفر حرية الفكر وفتح ها الفاق ودعا الى التخاص من 
عبادة الاصنام وتأليه الفرعون والقيصر والامبراطور والبرهميوعبادة الاحبار 
والرهبان › والتحرر من الاساطير والسحر . ا أنكر التوحسد : جزئية 
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الدين كرسالة أخلاقية » او كعبادة فحسب > وهو الذي حمل لواء التتكامل 
بين العقمدة والشريعة والاخلاق وجمم بين الدين والدولة “ وألغى فكرة 
الأبوة »> وفكرة الصراع بين الجسد والروح . وربط بين الفرد والجتمح 
والعقل والقلب والدنا والآخرة وقرر انه ليست هناك خطىثة أصلبة . ولا 
جزاء البشرية من أجل خطيئة آدم التي تاب الله عله منما . وكا فصل 
الاسلام بين الله والعال > فصل بين الالوهمة والبشرية . فلا كن ان برقى 
الانسان الى مرتبة الالوهة . وكذلك ألغى الوساطة بين الله والعبد » وهو 
لا يقر الوسائط سواء عن طريت الصالين او الوسائل الروحية وفضلاً عن 
ذلك فان الاسلام لا يقر مظمراً إنساني) لطبيعة إفية . كذلك أنكر اتف 
يسقط التكليف عن أي مسلم ما بلغ درجة من الإيان والتكليف ل يسقط 
أبدآً » بل ل يسقط عن الذي الذي هو أرقى المسامين إعانا . 


والاه الى الاذسان هو صانم الج الانسان ولامشردة 4 ومن هنا یدبا 
الاسلام طا الادعاء ران الانسان دست طم أن درف طر دقه دون معان 
ځار حی من و ی ودن ٤‏ والادعاء دأذه ادر عل أن یکون راسشدا دور 


هرسك . 


ولا ربا ان الاعان ڊوحدانة uf‏ کرر الانان من العو دة لامشر ¢ 
او المبودية لشيء من الاشاء . « وقد علم الاسلام البشر أصول السعادة 
الحقىقىة التي ا تكن معروفة عند المصريين او الموتان او الرومان وأها 
صقال العقول بصقال التوحد الخالص وتطميرها من صدا الخرافات والاوهام 
ایکون الفكر مستقلا فما بعتقد برفض التقلىد ويعتمد على البرهان » . 


4 


وقد بين ان لللکكون سذنا ونواميس ثابتة بيغي ان هتدي ما الانسان 
فی سار ٥‏ العامى والعملى دول ان سيه 8ت السنن والذواميس مو-حدها 
الحتى »> وقدرته بامعحزة على حرفا مت ساء . 
والاسلام فی مو عه متکامل متّوازن قوامه المو-حد ¢ وهو بذاك ایس 
مزا ول رکا على انحر الذي عرفته العقارد ٹا دقال : ان عقدة 


الغري 4| هي إا مزاج الهاسفة العو ناذية وااقاذون الروماني والدين المسسحي 5 


ومن هنا دو ان الدين ايس ظاهرة من الظواهر الاحعاعة التی خر حت 
ê Sel SR EAN A ga EN‏ 
تشكيلما . والذي هو في حاجة الى هداها : والتي هي عطاء الله سياه 
وتعالى للانسان : « لقد جاءج من الله نور وکاب مبین » ومن الحتق ان 
يقال ان الاسلام جاء, يا يعد تصحسحا للتفسيرات التي وقعت فيما الاديان 
والعقائد › ورداً حاسما لکل ما اثر من شہات وانحرافات وأخطاء ١ا‏ کان 
قبل الاسلام وما وجد بده كذلك . وصدق ربعي بن عامر الذي قال 
الفرس : « إغا سنا جرج , الاس من عبادة الماد الى عمادة الله . ومن 
حور الاديان الى عدل الاسلام ومن ضمت الدنما الى سحتيا » . 


“o 


النبْلقالكف 
دين اللشرية و تحر ر الانسان من العبودية 


لا ريب ان التوحد هو الذي حرر المقل من الوثنىة > وحرر الدشرية من 
العبوديةلغير الله “والاسلام هو الذي فتح الطريق الى تمدين الانسان وتحربره عقا 
وجسدي) » و كسر ذلك المحاجز العبودي الذي أقامته الحضارات الفرعونية > 
والفارسبة > والمندية > والرومانية > والمونانىة . وبررته الفلسفات والأديان 


والعقائد التي قامت على نظام الطبقات . 


فال سلام هو الذي أعطی الحشرية المدنية رر الحضارة من ف٧ود‏ 
الوثنة والعہودية ٤‏ و رر العام م المادية . ورد المناهج الاحجاعبة والفشكرية 

ولقد جاء الإسلام والبشرية تقاسيأشد ألوان الظلام والاستبداد والعبودية. 
وتهان المكرامة الانسانية فما امتانا مذلا لا مشل له . 


1Y 


ib‏ المر اها سادة والباق عرد 
» ف فارس عبادة الامراطور 
ص ف البوتات والرومان عبادة القصر . 


® ل مصر عيادة الفرعوك . 


وي كل مكان لا يصح لاعبمد ان يصبحوا براهمة او سادة او قماصرة , 
ذلك ان الطبقة مصدرها العرق وسيادة الجذس . وقرام الطبقات مرتبط 
بنصوص مقدسة لا يصح إزالتما ولا تشيرها » والطبقات العلا لا تعمل لأن 
العمل لا يلتق مكانتم| السامية . واذا وضع العبد في موضع السيادة فمو عبد. 
و اذا وضع السمد في موضم العمى فمو سيد . والبرهمي اذا ولد وضع ٤‏ 
الصف الاول من صفوف الدنيا > وكل ما في الدذيا ملك للبرمي ولابرمي 
اذا افتقر ان لك مال المد الذي هو عبد له . وني فارس كان الناس 
ینظرون الى ملو کہم على اليم آلمة اصطفام الله للح بين الناس . وليس 
لاناس قب امم حقو ق ٤ومنما‏ ولدت ذظرية الحتى الإهي ف عمد الموك الساسانمين؛ 
وكان الا كاسرة بزعمون ان مم التق وحدم في ان يلجسوا تاج الاك ا بحري 
في عروقمم من دم 4ي . 

أما عبودية الرومان في شيء مربر > وهي امتداد لعبودية الموتان التي 
دافم علا سقراط وأفلاطون وأرسطو . 


وفي الامبراطورية الرومانية دافع عن النظام العبودي شيشر وة وتاسنناس 
وسكا , وقد عرف عن الرومان القسوة الي لا تعرف ادود والظام الذي 
يصل الى أبمد الدرجات تي معاملة العبيد وبممم بيع السلع؛وكان الرومان' 
وتبرون أنفسمم سادة العام باحق المقدس » وكان هدفمم غزو العمال؛ 


۰ عل ادم ۽ لث عن قسوة الررمان‎ ()١( 
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والاستيلاء على كل خيرات الأرض . ول محجموا في سبل ذلك عن أي عمل »> 
واستماحوا کل خطة واستحاوا کل منکر . وکشرا ما کانوا یذحون سکان 
المدن التي يستولون عليما ويتتحموما ا تبح الشاة بعد جلدم وضر مم ضرا 
مارا ووا کت اللصارعات واتسم جاها : كان الأسرى لا بقتلون وانغا 
ومون لامدن الختلفة لاستخداممم في الالماب . 


وفي المدن الحصورة كانوا مجمعون ما الدينة من المؤن والعتاد “ وبحرم 
العبسد من الطعام ويضطرون الى أن يعيشوا على المحشائش والاعشاب “> وكانوا 
يعمدوت الى رمي العبمد الى الوحوش الضارية , والاستمتاع عر آھا . وهي 
تفترس الآدمہين »> وكان الإعدام بالالقاء الى الوعوش في عد الامبراطور 
أغسطس قيصر : عقوبة قانوئية ؛ ولا صدرت الةوانين بتخفيف الأحكام عن 
العسسد . كان ذلك عل اقتصاديا » فقد قلت المصادر الى بحتلب منما الرقىق 
ESEREN ONE SO ANE‏ 
العسد تزاددت صرامة العقوبات وطرالى تنضذها .سالب الاعدام کانتزاع 
اللسان وصب القصدير اغلىي المذاب في أفواه الجر مين . هذا فما يتعلقبالعبيد. 


أما لألرقستقى فقد كان أشد قسوة . 


يقول سبد أمير علي : المادة السائدة قبل الالام ان أسرى الحرب 
يقطعون بالسوف ثم يصير فساؤم وأولادم ا ارقاء . ولکن عمد (ص) 
نی عن ذمحہم والتمثيل هم »“ وأمر بان لا يبقى في الأسر الا من أخذ في 
حرب نظامية حت تدفم له الفدية ؛ وقعد الفدية وتحرر الاسرى في الاسلام 
من الاعمال الصالحة . ولم يمح محال من الأحوال بفصل الوالدين عن أولادم“ 
واذا حملت امرأة أسيرة في طفل من سبدها تصير حرة »> ويصر للطفل 
حقوقه الشرعبة على الوالد , وعليمم ان يقارذوا بذلك ما كانت عليه أورب 


ف القرن الخامس عسشر ¥ 
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سلوی على و سه الارض مساویا ل“ 1 یکن ف نظر الوثنہين هاری واضح رین 
الآلمة والناس ؛ والاميراطور كان يعد في الحققة إ4] : الإله قمصر . 


وقد أقممت المبادة للقسصر على انه ضرورة لإدامة الدولة الى كانت 
هي العا . 


أما الأديان فقالت ان الامبراطور انسان ء وان الحىكومة ليست أزلة 
أو مطلقة التصرف . غير ان المالم الغربي ل يلبث ان انتقل من نفوذ القيصرية 
الى نفوذ البابوية التي مجمع فما شخص واحد سلطتي الماك والبابا , 


أما الرق فقد أباحه كتاب العبد القدى ٠‏ وقد انتشرت تجارة الرقيق في 
الام كله على أيدي البهود . ولا جاءت المسبحية أقرت ما كان موجوداً في 
ال#انون الرومالي : وام يكن القادون الروماني يعتبر الرقق انسان) له شخصية 
ذات قوق على الانسانىة » بل يعتيره شدثا من الاشاء كسائر السلع الي 
يباح الاتجار بها . 


رقول الد كتور جورج بوست في كتابه ( قاموس الكتاب المقدس'' ) 
« أن المسبيحية لم تعترض على العبودية من وجمما السبامي ولا من وجمما 
الاقتصادي . ول تحرض المؤمنين على منابذة جيلمم في آدابهم من جمة العبودية 
تى ولا على الياحثة فيا . ول تقل شيا ضد حةوتى أصحاب العبيد . ولا 
سر کت العسنك الى طاب الاستقلال ؛ ولا سحشت عن مصادر العموددة ولا عن 
ساو تا “ ولم تأمر بإطلا العبيد ال » وبالإجال لم تفي الاسبة الشرعية 


(۹) ص ٠۰‏ و١٦‏ طبعة پیروت سنه ۱۹۰۱ , 
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بين المولى والعبد يشي ء “ بل بعکس ذلك أثيتت حقوق کل من الفريقين 
وواجبام) » . 


ولا ريب ان الرسالة التي جاء بها السمد المسبح كانت تحمل كل معاني 
مقاومة العودية . ولكن تفسيراتما التي عبرت أوربا كانت خلواً من ذلك 
المفموم “ وتقول موسوعة ( بير لاروس ) أكبر موسوعة في القرن التاسع 
عشر ( ۱۸۷۰ م ) . 


لا بعحب الانسان من بقاء الاسترقاق واستمراره بين المسيحية الى الموم 


وقال القددس توماس ان الطءعة دصت عض الئاس لىکونوا أُرقاء 5 
ونادی (بالی) س کہار الملاسفة دصيحة الاسترقایق وهشروعمته واسلاد ف 
مشروعىته الى الاصحاح الحادي عشر . 

وقال الاقف الال ماني بوفيثه : بعدالة الاسترقاق في فتاواه اللاهوتية , 
ووافى على وسائل النخاسة . وكانت السمودية تعتبر الرق من أصول الثوة . 
معاملة سيئة . ومن ذلك تسخير الألوف المؤلفة في بناء الأهرام . وهكذا 
ااناس ٠‏ او رفع الإصر والأغلال عن الطبقات الفقيرة والعاملة والمستفيدة . 

وؤ کد الا حون اتفال ظاهرة الرفى ف العا قل الاسلام دقو ر ٥ه‏ 
سامل ¢ وف الحتہعات الضارية الاريعة الکہری الفرس والروم والفراعنة 
واممدود ٤‏ حہٹ کان العسك دشکون ظام الأمراء واستعباد السادة ٠‏ 

ويقول ناجي معروف ني كتابه «اصالة الحضارة العرببة» ان الاغريى لم 
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يكن الرق رما عدم ولم یکن مستنکراً » وکان فيلسوفېم ارو 
يول : خلتى العبد التخضوع والطاعة وعلى الأحرار ان يستكثروا منم ٠‏ 
وكان برى ان الرقتق هو الآلة الحبة التي لا يذبغي لامواطن الحر ان يتأوها . 
رالرى ف اراهن وهال ااام افر رة الى ا عي ع :اة اا 
أفلاطون فکكان رأده ان بكون الرقمتق من غير المونان . ولم تنكر الممودية 
ولا المسحبة ذلك الاسترقاق “ ولا تلك العبودية “ بل كانت المودية تشجم 
المتاجرة بالرقىق . ولا سما اولك الذين تعمل على إخضاعمم من الاوربيين 
وتصدرم الى بلاد المشرق لمباعوا في أسواق اليخاسين » وكان اليخاسون 


وقد از دهرٽت تحارة الاورسان بالرقىقى الادعض والاسسود على دی 


وآسيا وامريكا من القرن السادس شر الى القرن التاسع عشر . 


وكان مونتسكو القانوني الفرنسي الكبير برى انه من المستحمل انيرثي 
الانسان للافريقءين ذوي البشرة السوداء » وانه لا كن للمرء ان يتصور ان 
الله سمحانه وتعالى وهو ذو المحكة السامية قد وضم زؤا طيية داخل بم 
حالك الستواد . وقد تابح الغربيون بع المسيحية سماسة روما وأثينا 
العبودية . وسخر الغربيون الرقتى وأذلوم . وكانوا يقتنصون الاس امشغمامم 
في مستعمراتهم . ويسذون القوانين التي تمين موقفمم من أسبادم و ترم 
علممم الوظائف والزواج والتعلم . اه . 

أبن هذا من مفموم الاسلام لتحرير الرقمتى والانسان عامة حبث يقول 
تمر : ( لا قضربوا وجوهمم وأبشارهم ولا ادوا المرب فتدلوها) 
او قول ابن لكان : ( أن اليشرة السوداء لا تقلل من شرف النفس الطاهرة 


ولا تنقص من عام العام ولا من سمو المشكر ) ومن قلب الانسان انطاقت 


۲۷۲ 


صبيحة الحرية والكرامة التي غبرت وجه أوربا والفكر الغريي که والإسلام 
هو الذي حرر العسعد في كل مكان وألغى ما بين الأسود والأبض . وألغى 
أوضاع البشرية التي تجعل للجنس او لمال او العرق والعنصر المقام الأول . 

وقد عرفت اليشرية قبل الاسلام ضروبا من الرذاثل وامتمان حرية 
الانسان وكرامته » وكان الناس على اختلاف علاصرم مجعلون الح للقوة . 
فكان القوي يتح في الضعمف فيسخره لنفعته او بيده . وكانت الشعوب 
الضعرفة تخدم الشعوب القوية تحت تأثير الأسر المكتسب بحت الفتح ؛ وكان 
الناس یمتبرون عبیدا کوماتهم . وکان الاس پسرق بعضہم بعضا فیؤخد 
الأبناء والبنات من أحضان آبإمم كره) ليباعوا في الأسواق . وكان الناس 
لا بعترون للمرأة حة] فلا يعلمونما ولا بور توما . وكان الناس يستحلون دماء 
بعضمم محرد اختلافم في العقائد' . 


. بتصرف عن بحث لفريد وجدي‎ )١( 


(۸ (الاسلام والعام الءاصر سم‎ TY 
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جاء الاسلام فألةى الضوء الكاشف ني أعاق هذا الظلام . وكانت دعوته 
في ممما الى اتوید ا وتحرر الانسان › فألغى العبودية وقاوم الرق › 
و الظارٍ وأعلين الأخوة العامة ورفم راية الوحدة .الشرية فوق الالران 
والدماء ا ووضم قاعدة العتى وتحرير الرقہتق والقضاء على 


ا 


وق صور هلا المع العلامة اشر ٤‏ کتاره » تار يتح اورا « وف پار 
حسن قال : « أفاق المالم الفريي على نور الاسلام وكان يغط في نوم المالة 
وااظلام ۰ 

وقد ù‏ الاسلام العامل الارل ف الةضاء على‌الر فی لو ضمه ي جال الذصفية . 
وارك عو امل التصفة اذه عل له ا واا هو ا پاد 0 وال مدال 
الاخری المشعددة , ومسا المسم والمقامرة والذہب واأسطو ووفاء الدبور.. 
والقرصنة ٠‏ فألغى الإسلام كل هذه المداخل ما عدا مدعل الاد . ثم وضم 
تظمم] لأسرى الحرب . ک) اعتبر الاسلام الرق عارضا وعمل على إزالته . 
وف ڏس الوقت الدى دعا ره ال سن معام الرقمق ٭ دعا ال مکاتة 
المد تەر دره بدفع مال دق مه ادكه » و یکن ف الاسر ان مطل الاسلام 
الاسترقاق لزه کان طاهرة وامُة ف المحتمم الدشري ٤‏ ولکله وصم 


YY 


ط1 لاقضاء عه بالمدرج ردو تردمة الدفوس عل اح ترام الائسان وتحدید 
ما له 2 حقوفق وما عله 2 واحباٹ ۰ وق رضم الاسلام قو اعد عامة ق 


هدا السيبل : 


او : سن مماملة من تحت ايديم من الرقيق : فعلى المسامين ار 
#سكوهم مروف وبعاماوهم بالجسی . 


ثانبا : الترغيب في تحرير الرقيتق : فقد نص القرآن على إبجاب تحرور 
الرقی ) سورة ااتورة مسا سورة الذور ( وجعسل ص مصارف الإكاة ردر 
الرقاب ؛ وجمل الاسلام تحرير الرقيق فدية عن أمور كميرة ؛ وبدلك 
عل بإ خر امم من دائرة الأسرى . وكان الأسرى قبل الاسسلام لبون 
آماداً طورلة وقد يسارقوت الى الايد . وقد جمل' الاسلام من مكارم 
الأخلاق : فكاك العالي وهو الاسير وإطلاق سراحه ؛ وحرص طى فك 
الرقاب بأن جعله من أبواب الزكاة وجمل عتتى العمد كفارة عن الذئوب 
والآثام . وكفارة عن عقوبات القتل الخطا » وكفارة عن الحلف إالأهان . 
E‏ حمل العتى كفارة عن الظہار وعن الإفطار ف رمضان 0 


ومن تشر بعات الاسلام لجر در الرقى : شرام مم المد الذن هم پيد 
غير المسلمين من أموال الزكاة وعتقمم في سبل الله . ا قرر الاسلام تكافۇ 
الحر والعبد (سن اطم ماو کا له أو ضربه فکفارته عتقه ) وملعم الاسلام 
التفريق بین السك وعائله ٤‏ وأازم السمك إکساء مده و[طہامه ۴ ومعم مر 
بیع مہات الاولاد . ولهى الرسول عن مخاطبة العبد بكلمة عبد أو أمة . 
ونهى العمند ان مخاطءوا سادتم بكلمة رب . 


: جي مروف‎ ١ اصالة الءضارة العربية‎ )١( 


(۲) اس المصدر . 


Y0 


Nb‏ : وصح واعںة السام بالل ف اروب الدول سذ فا دتعلقی بالأسری“ 
ومیداً e‏ و و عل الاسترقاق الشرعي ما بقح ف روب دراد 
ما إعلاء كامة الله . 


رابع : ليس في التشريعات الاسلامية نص واحد يأمر باسترقاق الاس 
او اتخاذهم عبيدا او الاتجار بهم في أسواق النخاسين . 


خامسا : أعلن الاسلام إطلاق سراح أعداثه اذا أساموا حال . 


فعل المسلمون هذا بيا م يفكر الغرب في تحرير الرق إلا لي القرن السابع 
عشر . أي ان الاسلام سبقهم في ذلك بنجو ألف سنة . ومع ذلك فق 
ادت اورا في العصر الحديث الى الدعوة لسمادة الأجناس» وغالت فيذلك 
غلواً شديدآً . وكانت عملية تمجير الزذوج السود من افريقيا الى العام الجديد 
التي شملت عشرات اللابين من أ كبر المآسي الق تدخل تحت أسلوب الشيخاسة , 
وما بزال ملايين الزنوج يعاملون حت الآن بنشمى القسوة لي العالم الجديد . 
وقد أشار الور ح الزجي دودر الى أن عدد الزذوج الذن اختطفتمم انيخا سة 
لساب ا باخ مادة هلم لن زجي . وقد استمرت هذه المحارة أربعة 


قرول وارتکست فا ص الفطائم ما ل یکن ڈص وره چ 


وتقول السدة بنالكدربن تروبه في كتاا ( تاريخ الزنوج ) ان قصة 
تحار ة الرقمتق الإفريقي قشل جلا من أسعلك السجلات في تاريخ العام الغريي.. 
فقد كان النيخاسة الذين يعملون لساب المستعمربن بقومون باصطاد الاطفال 
والشماب من حةول الذرة . وذلك عطار دم ماعات حت سقطوا في‌الشراك. 
شم حملومم الى الموائىء حبث تنتظرهم السفن الانجليزية وحشرون فما 
الآلاف . وقد ربطوا الخال حت لا دلقوا بأنفسېم الى الاء“ . 


a (۷ (‏ عن جسن درے ؛ جل الكورت AY‏ 


۷٦ 


يقو ويستر مارك : ان المؤرخين الغربيين بالغوا ني زعم أن الكنيسة 
عاملت الرقعى برف ٤‏ وق اء القرن لشاف عشر ٤‏ و لأسيك عل عہل ن اجى 
الطلق ف إحراده و إهلا که ٤و‏ کان باع ف چ دلاد النصارى َ6 تاع السام 4 


وکانوا ينونه مزتلم القراءة والككتابة “ويعاقب من خالف ذلك عقابا شديداً. 


ويشير سامي داود الى فشل الكليسة في القضاء على الثفرقة العنصرية في 
اوا في ضوء نظام الاقطاع الذي عاذی ٤‏ ظا سواد الشعب قساوة كسارة من 


الحكام . وحبث كانت أوربا تقم الأبراج لأمراء الاقطاع الذبن كاذوا يفاخرون 


بم أمتمون لا يقرأون ولا بكتمون . 


بقول : عندما نادی‌الاسلام الى الساواة بين‌الشعوب والاجناس أمام الدولة 
وأمام الله >“ ادى بتحرير العبيد جرد قيام الدولة الاسلامية . وكان نفس 
اانداء قد ظل يقرع اماع ازا قروتا طويلة عن طردق فعاة المسسحبة 
والممشرين با . والرجل الأسحي الابىض يعيش بنفسعقلسته الوثنىةوتفكيره 
العنصري : وكانت اللكليسة في أرربا هي التى تحمي الحتى المقدس لاملوك 
والأشراف فتقر يذدلك التفرقة العنصردة ر تر ف بشرعبة السي والاستعباد 


وإغلاق السحون والطایق عل العمد و اا ستفہ عفان 4 + 


¥4 


(¥ ( 


ويتصل بعدودية الر حل 2 جال الضارات اجس الکیری 4 النوثان ٤‏ 
والرومان ٠‏ والفرس “ والفراعنة»“واهنود) عبودية المرآة في جال البغاء , فقد 
كانت المرأة تقدم الى المعابد . وكانت الديانة البابلية توجب على عض الفتيات 
مارسة البغاء ‏ كراما للآهمة . وكانت الديانة توجب بأبغض أدوارها عى كل 
امرأة على الأقل نظري) أن تمارس البغاء باعتبار انه من الشعائر الديلية > وفي 
بعض آغحاء الهند كانوا ينظرون الى المماء هذه النظرة ويعتبرونه من الفروض 


الددذة 


والءمود كأنوا يارسون المغاء ويقدسونه . وكانت مصر وفذمقة وآشور 
وبلاد اللكلدان وفارس وغيرها تقم الشعائر الدينىة الممزوجة بجمسع ضروب 
الخلاعة والفساد ؛ وكانت عبادة إبزيس وسولك وعشتروت وملمته 
وغير هذه من أحط ضروب الخلاعة وأقحما بل ان المعابد الخاصة بتاك 
الآلهة إ تكن سوى مسارح لأحط ضروب الشعائر الشموانية التي كان القوم 
يمار سو نما باسم الدين . 


وقد اة معسكد عاص پام أفذروديت 5 وهي م اساطر القوم وهي 
إل وات ور عر ال ات رن ا ن 


وني العصر الروماني أنشىء نظام الكامثات المذارى لخدمة المعابد . ولا 


۲۷۸ 


جاءت المسرحبة وقفت موقف الرأفة محترفات البغاء » وعملت الامبراطورية 
الرومانىة على إعادة الحقوق المدنة والاجهاعبة لحترفات البغاء . وتزوج 
الاماراطور يو ستناوس بالمغة (بشودورا) 


وقد اعترف آاء الكليسة وني مقدمتمم القديس أغسطينوس بأن البغاء 
شر" لا بد مله وبأن إزالته بتاتا قد يفضي الى اتلشار الرذيلة على وجه أشد 
ضرراً بامحتمم . 


ان هذا من موقف الاسلام من المرأة ومن إكراهما على البغاء ومن تحريرها 
س قود الإذلال والعودية ۰ 


بقول سد مر على : لاست المرأة أتعس ظا ما هي فه عند الأمم 


الأمسيحبة . وما هو مركز للمرأة الشرعي حسب الدين حقى في أول البلاد 


النصر اة تقدم) ; 


ان المرأة المتزوجة لم تكن ها حقوق مستةلة عن زوجما الى زمن قريب 
حتى في انجلترا » على أن الرسول الذي ظېر في بلاد كانت توأد فما البذنت 
حبة . وني عصر لم يعرف ني أي بل آخر أي نظام وأي طائفة تول المرأة 
الى سحت ؛ فسواء كانت فتاة او عذراء او زوحة أو م »> هذا الني اک 
المرأة حقوقا م يعترف با الا بضغط شديد لدى الأمم المنمدنة في القرن التاسع 
عشير و كفى عدا فخراً حتى لو ام يفعل أكثر من ذلك في سيبل الانسانية > 
بد ار المرأة المسامة يعتهرها المتفقمون في الدين أحسن حال من المرأة 


الاورة ۰ 


ولقد لبث .ماوك النصارى وزعاؤم برحون المرأة على الآزوج پزيشاؤون 
ص رعابام عد فروك دعك ظمور الاسلام 5 دیا کان الاسلام وی أعطی المرأة 


۹ 


البالعة الحتقى في أن تتزوج بإرادما »> وان لا يتدخل الزوج في ثرو تما . ) انه 
لا يسوغ له ان سيء مماملتما بالطرق الوحشبة . فهي متى كانت بالغة سن 
الرشد تتصرف فی جمہع شونا وٹروتہا کا تشاء بدورن تدخل زوجپا 
او انما . فاذا ذهينا ننظر الى صورة المرأة على الإجمال قبل الاسلام وجدنا 
صورة قاتمة ممينة « كانت المرآة من أهل أثينا > وهم اكثر الأممالقدية مدنية 
وعلها تعتير من سقط الماع حسٹ کانت تاع وتشری ف السوق “› کا كانت 
منزلتما في الدرك الأسفل ٠‏ انما كانت تمتبر رجسا من عل الشمطان لا شأن 
ها » ركان مصرح] للواحد من أل أثينا ان باوج بأي عدد يشاؤه من 
اللساء وکان ( دیو شینتس ) يفاخر بأنه توجد في أمته ثلاٹث طبقات من 
الفساء > كانت طبقتان منم تعتبران الزوجات الشرعبات والشدمة 


بالشسر عات 


أما في (اسبارطة) فقد كان مصرحا للمرأة ان تتزوج بأكشر من رجل › 
وکاشست e‏ السام تقريا غارسن هذه العادة ۰ وکانت عادة تعدد الزوحات 
موءجودة في البلدان الجحاورة لدولة الرومان وكان من أثر الفتوحات التي قام 
بها الرومان مضاف) اليما الرفاهية التي تمسكوا بأذاها »> اذ نالوا ذلك الحد 
البادح مل هله الاسساب عالت عقده الزواج القىسة جرد كلمة ص قل 
لعو اكلام تیر الرومان تار أن کہراء روما أرادوا ان يتەتعو | عزايا 
الحرية وترفما فانغمسوا في شوات الحب واهموى ٠‏ فأفضى ذلك الى ان أصبح 
الزواج أشبه بالفستى العادي . ثم ان المحكومة اعترفت بالزنا في قوانينما 
فصار هذا نظام مرعي الجانب »> وقد أفضت حرية الفساء وانفصام عرى 
الرابطة التي كانت تربطمن بالرجل تنقل المرأة بين أحضان الرجال » كل 
ذلك أفضى الى عادة تعدد الزوجات ٠‏ ثم ان اتخاذ الخلبلات م يكن قاصراً 
على الطبقات الارستقراطية؛ حتى ان رجال الا كلبروس نفس مم کانوا بتیخذون 


A۰ 


هم أكثر من زوجة شرعبة او غير شرعبة بالرغم ما تقضي به قداستمم . 
© 


جاء الاسلام واليشرية على هذا الحو من عبودية الرجل وعبودية المرأة ؛ 
فلم ليث ان فرض للمرأة حة) وحرية وكرامة ومكانة ا تكن تحسم ها٤‏ 
حيث أعلن الاسلام حقما في الحياة وحريتما في الزواج والتملك » وإدارة 
عملا »> وجعل للرجل علا درحة واحدة ٤‏ فمو قد نقلہا من حسث كانت 
لا تحتسب عادة إلا من متاع الرجل الى حيث جملا شخصية كاملة ؛ ورفعما 
من ست كانت مستعسدة ني البغاء والرقيق الى حمث جع لما تستطيع ان 
قفار لفسا زوجما . ثم وضم ها الحدود التي تحول بين الشاس وبين استعبادها 
وامتہاما. فنہی‌عن ان تستغل او تسترق او تقدم لابغاء « ولا تکرهوأ فثیاتج 
على البغاء إن أردن تحعصناً » وى عن وأدما « إذا الموءودة سئلت بأي 
ذنب قتلت » و كرمما وحصنما وجعل هناك قائونا للدخول علبما : ثلاث 
عورات › يستأذن فما علسما ٤‏ ودعا الى تعلممما وفرض ها في الميراث وجعل 
ها صف شادة الرجل؛ ووضم حدا للتعدد حبث كان لا حد هناك للتعدد , 
وحرم زواج الأخت او الام او زوجة الأب والأخت ني الرضاعة . وأقام 
ها نيراس من الكرامة والخلتق والفاظ على العرض لا برقى البه نظام ولم 
تصل اله دة ما 

لقد رفع الاسلام شأن المرأة الى مرتبة عالية بعد ان انحط مقامما الى 
الدرك الأسفل عند السود“ وعرب الحاضرة . اذ كانت الآنسة بثابة الخادمة 
تى في دار أبسها عد الموسويين > وكان لأبما الحتى في بيعم . اذا كانت 


قأصرة فاا توي یی لأخرما الصدان ان رفع لوا ا ما دشاؤون ول تکن 


۲۸۱ 


لترف شيئ الا اذا لم يكن لاوالد ذرية من المنين . أما عرب الجاهلة فقد 
ا اراق ہر عمد ص سقهل الماع وکانت 2 9 يترا من ٿر وة ابا 
او زوجہا ٤‏ وکانت أرامل الرجل يصرن إرثا لابنه او بناته كأي جز 
ندر من التركة » لذلك حرم الاسلام بتاتا نكاح القت » ومو اقتران المرأة 
باب بعلما ونحو ذلك . وقد وصل شأن انحطاط المرأة عد عرب الجاهلىة 
ال وأدم بشامم وهن عل وید اطہاة ٤‏ جرم الاسلام هله العادة € وکاذت 
منتشرة بين عرب قريش وقبائل كندة . واعتبرها من قبل‌الظلم والاعتاف» 
وکان العرب دعملون ا ٤‏ اذ قد مون بنات م قربانا الآمة اقمداء ببعض الأمم. 
وكان مقام المرأة منحطا في افيئة الاجقاعية ني دوق الرس والميزنطمين ء 
وقد مل المتعصبون المتحمسون على المرأة حجلة شعواء > وهم الذبن صاروا 
الد وسين فا دك لدی الما المسحي فةالوا : اا مار اشر ور ¢ وسوا ان 
الشرور التي نسبوها الى المرأة يست إلا نتيجة تضليل أفكارم . في ذلك 
الحين سين ساقطت اة الاجقاعية في حماة الرذائل من جم الجبات 
وارتفعت الأصوات مستفيثة بأن , التجارب برهنت على فساد كل النظم 
والشرائم القدية مم ظمر عمد صلى الله عليه وسلم بتعاليمه للملا الأعلى داعا 
الجير وهو قول : ( وهن ملل الذي عليمن بالمعروف ولارجال علبهن 
درجة ). 


كرم الله متام المرأة بصفتما طاهرة نقية وزوجة صالة ) وقد حرمت 
الةواذين الاسلامية بتات) عادة الزواج المشروؤط > وخول الاسلام للمرأة حقوةقا 
تكن هما من قبل “ وأكسيما مزايا لا تعرف قمتما حت المعرفة إلا بعد 
زمن طويل “ فقد ساوت الشمريعة بين الرجل والمرأة في جسم القوق المدذية 


والاع)ال , ومتث عن تعدد الزوحات ١‏ اد حددت عدددن ؛ وقضت على 


۲۸۲ 


على الرجال بالمساواة التامة بينهن « فان خفثم ألا تعدلوا فواحدة » « ولن 
تسنطيعو| أن تعدلوا بين النساء ولو حر صتم ۰ 
فالمدل ھا هر المدل التام ٤‏ وما ورد فی القرآن ف هذا اأصدد !£ دقصب 


ډه اہی عن هذه المسادة, 
@ 


أما بالنسبة لتعدد الزوجات فقد كانت عادة تعدد الزوحات منلشرة في 
جيم الأمم الشرقية القدية . فان مارستما بواسطة الاوك والأمراء الذين 
يقدسمم الناس جلما أمراً مقدء) في ذظر الشعوب › وقد ظلت هذه العادة 
منتشرة بين المندوس منذ العصور الخالىة . وكان لارجل مطلتى الجرية في 
أن دآزوج ٻأي عدد من الساء؛ وكان تعدد الرزوحات شائها عند الاسرائلہين 
قل عصر موسی . وان عمداً قد حاء وتعدد الزوحات منتشر لدس بين 
قومه فقط بل کان منتشرا ادها بين الأمم امجاورة 4م حبث كانت هذه 
العادة شر آفات المسئة الاجقاعبة . 

نعم ان قوانين الدولة المسسحية حاولت ملاشاة ذلك الشر ؛ والكنما م 
تنحع في ذلك . وظل تعدد الزوجات معمولا به بدون واق منه . وکانت 
النساء التعسات اللات كانذلك منسوء حظہن “وف إيران م توجد قاعدة مرعمة 
في قوانینمم المقدسة تحدد تعد الزوجات اللاي حى لارجل التمتع بهن . 
فقد كانوا مسون في حأ اتخاذ الخلىلات . وعلاوة على شوع عادة تعدد 


, سد أمير علي ؛ المرأة في الاسلام‎ )١( 


YAY. 


ازو جات عند العرب والممود الأقدمين . فقد جرت عليمم عادة أخرى : 


هي الزواج المؤقت فأفضت الى الفوضى الاخلاقية وانتشار الفساد' . 


دعم اد سجاء الاسلام ولا ل اعدد الزوحات فیحدد هدا اعدد و عله 
في أربم > ثم وضع له قاعدة صعبة تحول دون التعدد جملة . «ولن تستطيعوا 
أن تعدلوا بين النساء و لو حرصتم » . 


, المصدر السابق‎ )١( 


A4 


(e*) 


ان أعظم معطبات الاسلام في مقارنات الاديان هو القضاء على الاباحرة 
والرهانىة جيم) فقد كانت استباحة الحرمات والدعوة الى شوعبة النساء 
زالانزال و إباعا كام الات وغرها ها بكو الب كث ن الل رالتخل 
وتفسبرات الاديان . وأحل مزدك شوعبة النساء والمال » فاعتتق مذهبه 
لاف النساء إرضاء لشواتن ؛ وقامت مجتمعات على الإفراط في الاذات 
واللمو الأريث وخاصة حضارات فارس والمونان واهند والرومان . 

يف نفس الوقت قامت تفسيرات لبعض الاديان على قم الشموات وتجريد 
النفس وزجرها عن كل رغبة من الرغمات الطبعمة القانمة في الكبان البشري“ 
ومنها أديان ي تكن هما عقبدة في الإله . كالبوذية والبرهية . ومنما أديانت 
سماوية انحرفت عن غايتما ؛ وقد اتسمت هذه الدعوات بالساسة وحطمت 
المحتممات الي عاشت فما حين دعت الى قل الرغبات الطسعبة في اكان 
الانساني » وأنكرت ما في الحماة من زينة ومسرة ٠‏ وقالت بأنه لا خير في 
الجسد لأنه حل العاهات وانه لا قيمة للأفراح والثروة وال جاه والاك؛ ودعت 
الى قضاء الابام في استعجال اموت تحت الشمس الحرقة > وني الزهد عن ملاذ 
الدنءا . وترك العمل رغية في استعجال الفناء , 


وقام في أثيدا وأوربا والمند والصين وافريقيا واستراليا قبل الالام 


A0 


ما يسمى باليشاء المقدس حبث كان مفروضا على الفتاة ان تقدم عذارتما الى 
الإله “ وان تبغي مرة في اهنكل لتجمع مبلغا من المال فتقدمه الى امكل 
وخرچ ٤‏ وبحدث هیرودیت ان المہلات يکن يطل الإقامة » ولكن 
الفتاة الكثيبة المنظر كانت مضطرة للبقاء سنوات لمم المال . وكان هناك 
بغاء الضبافة : فاذا جاء ضيف كان على صاحب الدار ان يقدم له أخته 
و زوحته او ابلته او خادمته » هكذا كانت الصورة مظامة قاسىة الظلمة › 
حافلة بالشر والإثم » وثمة مقارنات تعتمدها بعض المراجع الغربية يكن ان 
ناقي الضوء . 
يقول محم الفلسفة : ان القرآن بختلف عن التوراة في انه لاجمل ضعف 
المرآة عقايا إا . ا وره في سفر التكون ( ۳ - ٠١‏ ) ومن الخلط ان 
فذسب الى شارع عظم كمحمد » مثل تلك المعاملة المنكرة للفساء . 


والحقبقة هي ان القرآن بقول « فان كرهتموهن فعسى أن تكرهوا شيا 


ويقول بول دي رکا ١‏ الإسلام هو الدن الوحید ( بين جمسم الأديان ( 
لذي أوجد بتعاليمه السامىة عقبات كثيرة تجاه ميل الشعوب الى الفستق 
رالقجور » ويكفيه فخراً انه قدس الانسال وعظمما ليرغب الرجل فيالزواج 
ويغرض عن الرنا الحرم شرعاً وتشریہ] ٤‏ وان الاسلام قد حل" بعقلءة عادلة 
عالية أغلب المسائل الاججاعبة التي ا ترل للآن تشغل مشترعي الغرب 
يتعقىداتها . 


ويقول واصف غالي : ان كثيراً من رجا الاديان الاخرى؛ وكان أحدم 
(سان بونا فتبور) يقول لتلاميذه : اذا رأيتم امرأة فلا تحسبوا أن ترون 
كائ بشريا . بل ولا كائ وشا . انما الذي ترون هو الشيطان بذاته › 
والذدي تسمعون هو صفير الأمبان . 


۲۸٦ 


« اما مد » فمو يعد“ بحتى من أكبر أنصار المرأة العمليين » ان لإ يكن 
اكيرم فقل ùt ù‏ رحا وعامن la‏ ¢ وکان لن الجانب کشر العطف 
علبهن ؛ عظم الاحتر ام والتکرم من . ولم یکن ذلك خاصا پزوجاته ٤‏ بل 
وذلك کان شأنه مع جميع النساء على السواء . 


والمحتى ان نظرة واحدة الى الامم في اختبار المرأة تكشف عن مدى 
عمتی مفموم الاسلام وأصالته فقد کان کسری اذا تزوج اختار المال وكارن 
قبصر اذا تزوج اختار الجال » وكانت الجاهلة تختار النسب . أما الاسلام 
فقد اختار الدين : ( تنكح المرأة الها او جاهما او جسمما ؛ فاظفر بذات 
الدبن تربت يداك » . 


واذا کان الاسلام قد أعطى كل من الرجل والمرأة هذا المنج الكري ؛ 
وأباح لارجل الحرية في الطلاق والتعدد وعقد الزواج فان ذلك يفسر ‏ على 
د قول الملامة عمد أسد - السبب الذي من أجله قعتبر الشريعة الاسلامية 
« الزنا » من أقبح لآم“ ذلك ان تجاه هذا التسامح وهذه الحرية لا يكن 
ان يكون هناك إطلاة) أي عذر للوقوع قي حبائل العاطفة او الشموة » . 


وکان للاسلام ني کرم الانسان : الرجل والمرأة على حد سواء موقف 
عر غاية في الساحة والحسم ذلك موقفه من الم . 


يقول محمد أسد : ان انفراد الاسلام بتحري المور : مزية لا تجدها في 
کتب الدیانات الاخرى › بل ريا تحد في بعضما تشجيعا على الجر >“ كقول 
ااقدوس بولس لتامذ له : خذ قلىلا من الجر لإصلاح معدقك ٤‏ کا تجد فيا 
حادثة تعويل الأواني المملوءة ماء الى خمر »> فلم يكن يبلغ المسلمين تحرم الله 
الخمر حى أريقت أدنانما وأكواما فسالت بها الشوارع أناراً . 


TAY 


ودقول هنر ي دي کاستري :ان ا سلاح قاض به المسلمو ٤0‏ 
وأمضى سيف تلوت په هو المر وقد جردنا هذا السلاح علىأهل الجرائر 
فأړږا ان ددر توه فض اعف تسام 1 واو لوه لاصوا آذلاء ٤ LJ‏ کاک 
القبيلة التي شربت مرنا وتحملت اذلالنا , وان الوالجب على المسامين أن 
يحتفظوا ا حظرتمم الشريعة عليمم من تعاطي المسكرات . فان قيهذا المع 
قوتهم؛ وان هذه القوی کانت فا مضى ءظمة الاسلام لم قشدٹر٤‏ بل ان بقایاها 
أندة باخىافغلة عل المدنة الاسلامىة 


ولةد عرفت أورا من بعد کف کرم الالام المرأة ورفع شاا في 
الأدب العرلي . و کہف عرف الئاس في جسم E‏ و دع الالام 
الب الطاهر * وم دکونوا درفو ذه 3 والشعر الجاهلي 0 يضور لا الحب 
إلا فة على قلك المرأة والاستمتاع المحسي ا » فاما ظمرت العقيدة الاسلامية» 
نزهوا المرأة عن ان تكون جرد وسيل لتعة رخيصة . وظمر الحب المذري 
وتخطى ادود › وانتقل الى أوربا “ وكان ¥ قصبمض نقاد الغرب الشرفاء: 
أم عامل في مهديب اانفوس وعييئة السبل للانتقال بالبشرية من العصر الوسط 
الى العصر الحدرث . والعرب منك فجر الاسلام ل يعرفوا نظام الحرم ؛ ولم 
تيجب المرأة وجمما بالنقاب إلا نادراً ول تتوار خلف جدران منزها »> 
كانت تحصل على ما بحصل عليه الرجال من علم ٤‏ وعرفت قبل المرأة الاوربة 

مف تتميز ازات معنودة . 

يقول بير ونكس في كتابه (القصة في سمة قرون) لةد غفلت المرأة 

اأرري فن وتن ات اا ل يه من كرما ي دع 


a anam ga n gn r min, manera 
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امات ا و ی ر غو ا ا 
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استہنار أفلاطون بازدراء ماديات الحاة . وقد تخطر الال فى بعث الحب 
الطاهر الذي عبر عنه سعراء (التروبادور) اذه برسم الى ا ولکن 
تمالم الد اأسيحي ل تغير في واقم الأمر شيثا من التقاليد الممحبةوالأخلاق 
البربرية الولفة التي سمطرت على أمراء أورب وسراتها قبل اتصاهم بالعرب ٤‏ 
فقد اضطرت الكندة الى التغاةي عن ذلك » والكديسة كانت واقعة تحت 
سطرة الفكر الإغريقي » ومن المعروف أن فرية] من قساوستما كان تمصب 
لأفلاطون . وفررةا آخر كان يتعصب لاأرسطو فطغت معتةدات هذن 
الف اسو فين وتعالمم) على ممتقدات الكنيسة وتعالمما »> وان اغالب امشتغلين 
الأدب من رجال اللكليسة . ولكلمم ظلوا متأثرين بالفكر الإغريقيمقتصر ن 
على الكتابة باللغة اللاتينة . 

ويول روبير بريغو : ان فلسفة الفضبلة : فاسفة الحب التي طال ارتياطما 
بالشعر العاطفي المقتيس من الاندلس ؛ والتي سادت دوائر الحب في بروفانس 
قد استمدت من الاسلام أصو4ا . والشعراء التروبادور التتامذون على الشعراء 
المرب م حدوا عن استغلال الفلسفة الصوفية التي ل كن في وسعمم الأ ان 
يستعمنوا بمذاهب الطمر والعفة . وكذلك حرضوا على ان يستمدوا العواطف 
الق طبمما العرب بالطمر من الشعر الأنداسي القادر على تزويد فنمم بأناقة 
خاصة واذا سقطت شوائب شمر المديح المتصل نخلتق الممدوح ؛ كشفنا عن 
عام من نواحي الير في النفس الإشرية يسلط الضوء على سجاياها > ويحلل 
نوازعا الطبة > وان قصة عنترة هي أول صبحة بطلقما الفن الانساني ضد 
العو دية والتفرقة العنصرية . 


والمرأة العربة تتصف ني أغلب القصص العربىة بالوفاء وتتولد عنتما 


عادة من رقة إحساسما > وينشب الصراع في نفسما بين عاطفتين كلتاهما فبيلة 
فان المرأة الإغريقية تتصف بالهدر في أغلب ماسي الإغريق وتستسل للرذيلة 
دون أية مةاومة » وترتكب أبشم الجراثم مدفوعة بأحط النزوات . فما هي 
ذي (هللية ) تخون زو جما في قصة (طروادة) وتيد شعوبا بأسرها وتدمر 
بلاداً عن آشرها . 


)0( 


العبودية وتمدين البشرية بعد ان ظلت عحجوزة طويلا وراء أسوار الظل 
والقسوة والرمان ٤‏ مار حيحة دان (الاباحة) الق فرضتما السمودية التامودية 
وبين (الرهبانية) التي جاءت بعدها . والرهانية (صونعإtوMo«a(‏ نظام 
خاص اتيعته جماعات ديلية مراعبة فبه شرائط الفقر والعزوبة والطاعة 
الممساء . والانةطاع عن الدنا والأخذ بقواعد السك . وقد عرفت الرهانية 
قبل المسبحة في المند وي أقالم آسبوية أخرى . وقد عرف الود هذا 
النظام قبل العهد المسيحي . ثم ظهر ثانية في المسحية عندما امتنع الرجال 
والدسام عن الزواج وأکل اللحوم ¢ ووقفوا أعارم عل ضروب م المادأت 
وقد بدأت دعوتهم في مصر في منتصف القرن الثالث . وانتشرت في غربي 
أوربا في عمد القديس (أسناثيوس) ثم القديس (بند كتوس) الذي وطد دعائم 
هذا النظام في الغرب . 

وقد أورد المۇرخون انه في عام ١ه‏ للسملاد كان في أحد الأدرة عشرة 
لاف راهب وعشرة آلاف راهية چ وقد آشار ( جوليزليروي ( ي حث له 
عن الرهبانة في الشرق : ان الكنيسة القبطىة تأثرت بعقائد قدماء المصريين» 
وما عرف المسحمون ان الجسد زائل “ والروح باق “ احتقروا متاع الدنيا 


اا 


4 | ۰ 5 م * 

وع و ا ورب الاس ممه کن ل دقف حدر عارة ی صر دمم لالود > 
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ودلا مر ترك اکر E ll)‏ ور سحيام ای الصحر اء یٹ دد اوا ا 


س ا ۵ ي مقار فل مام الار بین و حولوها الى خلاا لأرهىنة 2 


ودقول الاستادذ کي : مؤلف کتاب « قار يتح الاق اورا الق راد 
الرهيان زيادة عظيمة وعظم شأنمم واستفحل أمرم > واسترعوا الأنظار 
وشغاوا اناس حت ررى المؤرخون انه كان بجتمع أيام عد الفصح خسون 
ألف] من الرهبان + وني القرن الرابع المسسحي كان راهب واحد يشرف على 


سس آلا راھب ۰ 


ولق كان تعديب اليسد أخطر أعمال الرهبانية . منم من يقف على قدم 
واعد ثلاث سلین . ومدېم من حمل نحو قلطار من حدید ٤‏ وکانوا لا پلبسون 
وما ينشرون شمرم الطويل ؛ ويمشون على أيديم وأرجلمم كالأنمام “ 
ویسیکدون في مشارات السباع » والآبار النازحة والمقار »> وبا كاورن الكلا 
والخنافس ٠‏ ويعدون طارة اجس منافية لبقاء الروح › ويتأمون من غسل 
الأعضاء » وكان أتقام هو أوغلمم في النيجاسات والدنس “ ومنمم من م س 
الاه جلده طوال مره . وملمم من م س وجه ولا رجل الام مسين سنة . 
وكانت تة الرهمانية ان خلال الفتوة والمروءة التي كانت تعد فضائل عادت 
فاستيحالت عموب) ورذاثل » وزهد الناس في اليشاشة وخفة الروح والصراحة 
والسماسحة والشحاعة والجرأة وهحروها » وكان من نتائيجما ان تزلزلت دعائم 
الحياة » ويقول السيد أبو الحسن الندوي معلة] : وقد عيجزت هذه الرهبانية 
العامة ان تم دل سره الادية الأوربة او کح ماما وغلواء‌ها : لقد 
سماو لمت الدصرانہة الرومةتهمير الفطرة وإزالتما . وحملت النفوس ما لاطاقة 


4ا به ؛ فرغبت فبه كر" فعل ضد المادية الطاغبة واحتملته كارهة ثم تخلصت 


۹۲ 


مله وثارت عله “ ولم تقدر النصرانية بإسرافما فيالرهانمة والزهد ومكارما 
للفطرة والواقع ان تصلح ما فس منأخلاق اماس وعوائدم . فكانت حر كة 
الفبحور والإباحة وحر دة الغو في الزهد والرهيانية تسيران فيالرلاه النصرانىة 
جنبا الى جنب بل الأصح ان الرهيانية كانت معتزلة في الصحارى والفلوات 
لا سلطان ها على الحاة » وكانت سر كة الخلاعة والإاحة زاخرة طامة فى 
المدن والحواضر » . : 


وقد كان لارهمانة أثر خطير على الحتمم نفسه . فتقد هجرت هذه الجوع 
الضشمة زوجاتما رأولادها وتر تمم في شظف من العيش فخلفوا « الأمہات 
ثكالى والأزراج أبامى › والأولاه يتامى › عالة يتكففون الناس ويتوجمون 
قاصدبن الصحراء “ وكانوا رفرون من ظل النساءويتأمون من ربمن والاجقاع 
بهن “ وکانوا يمتةدون ان مصادفتہن › في الطريق و التحدت اہن ول کن 
أمهات وأزواجا » أو شققات تحط أعاهم وجمودم الروحية . ون 
احبة أخرى كانت الأدرة مثلا غاية ي السوء لكل حاتى كرم . تقول 
داثرة معارف لاروس ص ۸۹۸ + ۳ : ا الرهيان لم براعوا الرهينة 
حى الرعاية . 

وني القرن الحادي عشر كان الرهبان الشرقيون الذين أخذوا على أنفسمم 
أن یمیشوا بلا زواج لا جسرون ان يدالوا الى أدبرمم الإآاث من الحوانات 
بسبب ما بحتمل ان ينتج من ذلك من اللخطر على أرواحمم ء ومع ذلك فلا 
بخفى الوم امم م دقوموا ما تع دوا به من العفاف بين رجال الدين من 


امسن , 


, ) ليکي ندا عن ا امن الندري ( ماذا سر العام‎ )١( 


4۳ 


فقد قال (دوبرتو) بعد ان زار الأديرة قي النمسا وني المالك الاخرى 
التابعة لماك فردان الأول : انه رأى مائة وعشرين درا تحتوي على 
۰ راهبا و ٩١‏ راهبة و ۱۹۹ سرية و ١ه‏ امرأة متزوحة و٣٤4‏ طفلاً . 
وقال انه خشی ان یتکلم عن راهبات زمانه تفادی] من ان یظن انه یتکام 
بإسہاب وجون . وندد بالأدبرة “ ومل حل شديدة الطعن حدآً على 
أدبرة زمانه “ وتاريخ دير (دورياك) الذي تكلم عنه امسو رولوز في 
تاریخ باریس ۱۸۲۳ بيطي فكرة عن الأديرة الفرنسءة في القرت السادس 
شس , 

ثم قالت دائرة لمارف : « ليست هذه الأمور من الشؤون المنعزلة 
ولا الخاصة بزمن دون زس . ففي الأزمنة القدية لام القديس (سريايين) 
والقدیس (بازیل) عذاری زمام) اللات وقفن ان على الله على ما يظہر من 
عدم عفافېن . 

ورا ( جان كريزستوم) : انه لا كفي قتل الراهبة التي تخوت عقافما. 
بل رأى ان تقطم الى نصفين » او تدفن حبة مع شريكما في الإثم . 

ولقد أحسنت بعض الطوائف المسسحبة كالبروتستانت وغيرها بإيطال 
عادة الرهينة بتاتا والسماح ارجال الدين بالزواج “ فان الزواج لا يعتير مبعداً 
عن‌الله بعد ما ثیت ان أ کشر المرسلین کانوا ذوي‌حاجات . ولم ينعم زواجمم 


من طاعة ا . 
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أما الاسلام فقط ربط بين الحماة الدنيا وبين الآخرة ؛ وأباح الانسان 
ضوابطه الي أرید ہا تنکرم الانسان و ایت ودعم بنائه النفسي والاجتاعي. 
وا مجمل الساة الدنيا قاصرة على العمل للآخرة . 


« قل من حرم زينة اله التي أخرج لمباده والطيبات من الرزق › 
« وابشغ فيا آتاك الله الدار الاخرة ولا تنس نصيبك من الانيا › 
« يا أا الد آمدوا لا تحرموا طيبات ما أحل الله لكم ولا تعتدوا » . 


وفي هذا العنى يقول الإمام العامري ني الإعلام في مناقب الأعلام . 
لو أراد الله تعالى لعباده هلهم على إهلاك أنفسم لما علممم صلعة لبوس 
لح صا مم من بأسم . ولا جعل مم سرابيل تقيم الحر . ولا هدام لصلوف 
العقاقير النباتة ليستشفوا با من الآلام المعتردة » ان أحتى الأديان بطول 
البقاء ما وجدت أحواله متوسطة بين الشدة والاين ليجد كل من ذوي الطبائم 
الحتلفة ما يصح په اله في معاده ومعاشه ٤‏ ویستجمم له فبه خير دنیاه 
وآخرته . « وكل دين ل بوجد على هذه الصفة پل اسن على مال يعود 
ملاك العرث والنسل فمن الحال ان يسمى دين فاضل . ذلك مثل ما تقسك 
په رهبانیة النصارى من هجران امنا كح والانفراد في الص-وامع “ وترك 
طببات الرزقى » وما يتعاطاه الصديقون سن الشوية من حل الأنفس على 
الوساء والاصاء وملازمة المسكن والراحة دون غيرها من حركات العمارة 
وما انتهحه ساك المند من إحراق الأجساد والتردي من الجبال وترك عبارة 
الارض › . 


وهتكذا رقف الاسلام من البشرية موقف الكرامة والعزة والساسحة . 
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فاذا تحدث عن الرهبانية كانت كلمته مثلا من أمثلة القوة ويناء الشخصبة . 
« رهمانة أمتي الجاد » ولقد بحاول بعض التعصبين ان يرس موا للرهيانية 
هالة مضللة في عاولة لإعلاما. وهي ححاولة ضحد الفطرة والعقل 
والعسلم . 


يقول عر الامري : م ينقض رفض الاسلام الرهبانية شيا من مو 
معتنضه لأن إحابدته تنزه الله عن أن مخلتى شدثا ويأمر خنقه وإزهاقه . 
إا يرسم له المسالك المشروعة التي يليما تلببة سليمة كرية . حيث يشر 
الانسان ثي ظل الإسلام بانفتاحه الحضاري على الكورن وتمايشه معه 
في كل مرافق حماته الحاصة والعامسة , والمحتق ان يقال ان المسسحبة 
أدخلت الى أوربا الاديرة . وان الوثنية الموانسة أخرجتمم من مفاهم 
الإسلام , 


وادا کات رھہادہة الاسلام الاد وقد ذظ التاريخح للمسدلهين صفحة 
باهر ة ف ونام الغرو سية ودفعا الى العام کل مدا من أعظم ملاهج 
ا 


يقول سان هلد : ان المرب م الذن يرجم الهم الفضل على سادات 
أوربا وفرسانما في القرون الوسطى في تعديل عاداتمم الحشنة وتاطيفما “ 
ثم تعليممم رقة العماطفة وتهذيب نفوسهم . والرفعة بها الى حبث الائسانية 
والنسالة » وكل ذلك دون أن يصيبمم ضعف بفةد من فروسيتهم 
وشجاعتہم شيا . 

ويقول ( اتان ديشه ) هذه الظاهرة على نحو آخر فقول : لقد 


حفظ لها التاريخ في سجلاڌه عن فروسبة العرب ورو حا العالىة م 


۲۹١ 


الأدلة العظيمة الموشاة بالرقة والتذيب . لقد هذب الاسلام فروسية 
العرب وط رها وأدخل مبادما الى اورا , ولم يرح الاسلام بالرهينة 
بل حرمما , 

ان افر و سمة ونمل قصدها 1 کن دە رفا الأقدمون و الءوناث والروماك. 
وکسا کاذت مر وفة ود المرب وهذدما الاسلام وطہرها » 


)( 


من أعظم ما دعا اليه الاسلام من أجل تدين اليشرية وتحرير الافسان : 
« الإخاء الإنساني » وليس هناك أدنى مبالغة في ان أوربا والعالم كله لم يعرف 
الاوة الانسافىة الا بعد أن هلما له الإسلام . 

قول تك الکرے حر مائوس :ان وربا 0 عرف فکرة الإخاء دان 
الاس إل نوف الثّورة الفرذسة بدا دعا الاسلام الا وطمقما المسامون قىل 
ثورة فرنسا دجو آلف عام ٍ قد انت فکگرة المساواة والشوریى م ایشیکار 
القرآن » عرفتما أوربا في القرن السابع عشر بينا هي من حقائق الالام 
وأصوله مذ نشأته . ول يعرف حكام وربا الاشتراكية الا في السنوات 
الحديثة . بينا سبقهم الاسلام الى المساواة بين المسامين وأهل الكتاب ( وداً 
ومسسحبين وغيرم ) فأقام بذلك نظام العدل الاجقاعي واستمتع في ظل كافة 
الناس بکل الحقوق السباسية ° MS‏ الجی ان دعوه الاسلام DB;‏ کرمت 
الائسان وسحقةت انسانيته وأوجدت له طربة] جديدة عرف ما النور الذي 
أضاء المساة ». وها تزال فكرة الاخوة الأسلامية الى البوم املا بشغل 
قلوب المصلعين ويأخدذ بالبابم “ وبعد كل الحاولات التي مجريا العام اليوم “ 


e 


. دكتور عبد الرحمن علي السجي الحضارة الاسلامية‎ ) ١( 


۳۹۸ 


وتفشل ي إقامة الاخوة العالمنة ما زال الاسلام هو المرسى لتحقق 
ذلك , 

بقول هاملتون جٻ في كتابه + (وجبة الاسلام) الاسلام ما زال 
في قدرته ان یقدم للائسانية بخدمة جايلة ¢ فليس هناك أي هة سواه کن 
أن ت مئل شاا باهرا ف ثألىف هله الانستاس الشرية المتدافرة في جببة 
واسحدة ساسا المساواة . فالجامعة الاسلامية العظمى في افريقا والمنسد 
وأندونسا › بل وتلك الجامعة الاسلامية الصغيرة في ا 0 في الباپان 
اہین کلہا ان «الاسلام ما زال له القدرة عى أن يسمطر كلية عى أمثال 
هذه المناصر الحتلفة الأحناس والطبقات ؛ فاذا ما وضعت منازعات دول 
الشرق والغرب العظمى موضع الدرس › فلا بد من الالتجاء الى الأسسلام 
لسم النزاع . 

ولا ريب أن الاوة الاسلامية العالمية انما تقوم تحت القانون الأحلاقي 
العام" في اخوة عالمية ليست مبنية على الثقافات ؛ بل على القانوسن 
الاسلامي الموحد . 


ولتق ان «الاسلام» سین جاء پالإشاء الانسانی انما کان ذلك ردا امیا 
على «العمنصرية» التي كانت طابم البشرية كلا ومنطتى سحباتما خلال ذلك العصر 
الطويل الذي الحرفت فيه مفاهم التوراة وتحولت من مماحة الإخاء الى إعلاء 
العرق والجلس والدم والشعب الحتار . في رسالتمم الك :البشى اجس 
والمعروف ان التوراة صرت الهاثى التاريخبة في قااب يۇ كد العنمرية 


ا 


— 


۰ ا صما الد کہرر الماررقي 4« یله عن المننىفة‎ )١( 


۲۹4 


اما القرآن فقدمما في قالب الإخاء الانسافي ومنا أصبحت الت وراة دعوة 


وقد جاء الاسلام ماح التفاخر بلأنساب ٠‏ داعب الى العودة الى وحدة 
ا لجنس اليشري الأولى : د کلک لآدم وآدم من تراب لا فضل لاض على 
شو د ولا لعربي على عجمي إلا بالتقوى » أما الغرب فقد عجر تام] عن فم 
الإخاء الانساني لأنه استمد مفاهيمه من التلمود وفاسفة الونان . فقد وجد 
المودية تقول بإعلاء الدم والجنس ٠‏ ووحد أرسطو E‏ طموح الإغريق 
لسيادة العام وينادي بأن جماعات معبنة تولد حرة بالطبيعة وأخرى تولد 
دكي تكون عبيداً وكان الفرس يعتقدون هذا الاعتقاد . أما فيالعصر الحديث 
فان صوت العدصر ية قد ارتفم وساد ؛ وحجاء الاستم )ار فول ذظام العو ددة 
الى نظام مقدس , وفي تأييد هذا النظام والدفاع عه ابتكر المفكرون 
وعاماء الجاع اسطورة شبه علمية لتبرير المنصرية ثم تبين انه ليس هناك 


سا غل اض لقاب ها غا عل اا م ال 
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هتت ريح التعصب الجنسي على أوربا بكراهية لكل الاجناس اللونة 
وارتفعت الدعوة الى عظمة الجنس الجر ماني وتفوق الآرية والنوع الانجلوسكوني 
والجنس البمودي . 

وبقي الاسلام وحده صاحب الدعوة الحقة الى الإخاء الانساني . يقول 
أرنو لد توينبي : لقد اقصل السامون الببض مم الزنوج الأفارقة ومع الشعوب 
الا كزة الاون في المشد منذ البداية . واستمروا في تعزز ذلك الاتصال وحتق 
البوم فان الببض والسود يندمجون تحت راية الاسلام عبر القارة الافريقة 


واهندية طول وعرضآ] , وقد برهن المسلموك العض عن ررم من أي 


ee 


سور عنص ري بأقوی البراهين و الج سجدٹ "el‏ ى زو جوا ينام 


E 


ويقول ررنارد لويس : كل المسلمين الببض كانوا متحررين من عقدة 
التحدي اللوني ضد الأجناس غير البيضاء لا يقسمون الاس الى أبيض وأسود 
بل الى مۇمنبن و كفار » كاذوا متحررين كل التحرر من أي شعور بالتحيز في 
اللون موجه ضد جيرانم الأ كثر سمرة في الجنوب . 

ولقد وضم الاسلام التقوى كقاعدة أساسية بدي لاون والجنس؛ والقرآن 
كان ضد القمامة والعتصرية وأحل العقسدة بديلا من العنصرية “ ولقد قال 
المقوقس لمعض المسلمين ؛ كمف ترضون ان يتزع رجل أسود . قالوا له 
رغم انه أسود فمو أفضلنا منزلة وذكاء وحكة و« لأن السواد غير مزدرى 
بيننا » . وما بزال هذا المعنى واضحا في مجتمم الاسلام حت ان ما کوم اکس 
الزنجي الافريةي المقم في الولايات المتحدة بقول في مذكراته : لقد كارب 
هناك عشرات الآ لاف من الحجاج من كل أقطار الدنبا » كانوا من كل اللو ان» 
من الشتقر زرتى العمون › الى الأفارقة سود البشرة ؛ ولكنا جما كنا 
ذشارك فى نفس الطةوس مبدين روح الوحدة والاخوة التي سافتي 
تحاربي في أمريكا الى اعتقاد انما لن يكن ان توجد بين البيض وغير 
اامض . 

« وني مجتمم الاسلام في المج : حيث لا يشعر أي أحد باي قبيز ٤‏ 
لا توجد عقدة الاستملاء ولا عقدة اللقص . فان الذين م من جنس رأحد 


۳۰١ 


ولم يقف الاسلام عند حد طرح فبكرة الاخوة العالية الانسانية كمذهب 
فکر . ولکنه طقہا منج اة فان الفاتحين المسلمين ما لبثوا ان اندجوا 
ي الأمم التي فتحوها وربطوا بينم وبين جيم العلاصر والأجناس برباط 
المصاهرة والاندماج وجعلوا وحدة الفكر والعقہدة والدن ونچ السا 
ساس الوحدة الحقمقية . 


(¥) 


منح الاسلام البشرية المج العلمي التجريي ومنمج المعرفة المتىكامل القائم 
على الترابط بين الروح والجسد ؛ ولقد نزل الاسلام حرراً العقل مكرما 
للانسان وسرعان ما انتقلت مفاهنمه شرقا وغربا حق وصلت الى أور با الي 
لم تعتنقه دید وکنا تأارت به فكراً وعاء) وثقافة ومنپجا غر کثرا من 
مفاهہمما وطبعة باجا ونظام تمم ما . 


قد حرر الادلام الفكر الأوربي من وللية الفكر الاغريقي ومن عبودية 
الحتمع الروماني ومن تفسبرات الأديان التي لا يقبلما العقل او تقرها الفطرة . 
وهو الذي حرر العقل الاوربي وأخرجه من نهوذ الكنيسة وأسرارها . ومن 
كل ما يتصل بالأساطير والسدر والرافة . 


وهو الذي أعطى اليشرية «التيجزئة» وكان الفكر الموناني قاصراً على 
«القماس» وأول من علم العالم كيف تتفت حرية الفكر مع استقامة الدين . 


ولا ريب ان نظريات الحرية والتقدم والعسدل الاجاعي تبلورت من 
روك أن استیدت اس م الاسلام. متشکلت من دعك وف طوابم و جتههات 
الغرب . وأر ز ما قدمه الاسلام : أخلاقية المجاة والاجقاع والسباسة “ 
ومفموم الرحمة والتسامح والءطف مع أمل الكتاب والمدالة مم المسلمين . 


۳*۳ 


ولق كانت دعوة الاسلام الى تمدن اليشرية بکرم الانان وإلغاء 
العبودية . وتحرير الفكر وفي نفس الوقت كانت دعوته الى العلي مصدراً 
لبناء الحضارة . ولقد جمل الاسلام الق الخلقية عماد بناء الحضارات ؛ فاذا 
ما اهارت هذه القم الهارت الحضارة . وقد جعل‌الصدق والمساواة والتواصي 
بالحی وطس العدل على المسم وغار المسلم والصديتق والعدو عماد الحضارة . 
وأي حضارة غير مدئية مستمدة من الإعان بالل والعدل الاحقاعى والإخاء 
الانساني هي حضارة مادية معرضة لاسقوط والانمار “ وان ا الاخلاق 
هو أول أسباب سقوط الحضارات . «وإذا أردنا أن نهلك قرية أمرنا متر فيا 
ففسافوا فيا فحق عليما الول فدمرناها تدميرا » وبذلك فان أعظم 
ما أعطاه الاسلام لأوربا والبشرية : 


= المدنية في تحرير الانسانوقدن‌البشرية= الحضارة فيبناء المنمجالتحريي 


ولا رمب ان ثورة اوربا على الكنيسة انما كان مصدرها هو اتصامها 
بالحضارة الاسلامية في الأندلس وتأثرها عظاهر الحرية الفكرية والاحقاعة 
التي يتمتع بها المسلمون « ولقد لبثت أوربا ثلامائة سنة تقتيس من الإسلام : 
الاغة والعلوم“» . ويبدو ألر الاسلام واضحا في خروج كثير من الغربين 
على تعالم الكديسة وتمسكمم يبدا حرية الفكر › وتحكم المقل على أساس 
امشاهدة والتبجربة . والمعروف ان رجال الدين قد""' دستوا ني كتبمم الدينة 
ااقدسة تعلبقات بشرية ومسلمات عصرية عن التاريخ والجةرافيا والعلوم 
الطبيصة ٤‏ لم تلبث ان تعارضت مع ترق العام . فقد جعلوا الدين في وجه 
العلم الحديث يمانمه ال جديدة المعارضة ها دو“نوه . ومن ثم نشأت أزمة الخلاف 
بين الدبن والعلم . ولم يلبث الدين ان ازم في هذه القضة . 


( اق 0 
(۲) ماذا حسم المسلمون للندري . 


اقد اضطمدت الكيسة الملل في وقت بدأ علماء الطبيعة والملم بزيلون 
سلاسل التقليد الديني فريفوا هذه النظريات الجغرافية وانتقدوها » فيصراسا 
امة . وأعلنسوا اكتشافاتمم العلمية “ فقامت قبامة الكليسة وقام راما 
التصرفون فاستحلوا دماءم وأموالمم وأنشأرا عاك التفتيش التي تعماقب 
أولك الاحدين والزنادقة الذي م منتشرون في المدن وي الببوت فاجتمدت 
ان لا تدع ف العام اانمر آني عرق دض ضد الكندسة وپلت ' عو ما ف 
طول البلاد وأحصت على الناس الانفاس . وقد عاقبت هذه ا لجاک ٠٠١‏ ألف 
حرق منم اثنان وثلاثون ألة) أحاء » منم العا الطبيەي برونو وعوقب 
امال الطبءي جالاو بالقتل لانه كان يعتقد بدرران الارض حول الشمس . 
رايس أدل على مقاومة النصرانية لملم من انيا أحرقت كتب البطالسة 
والممريين الاسكندرية على عرد جول قنصر ٤‏ م ان توفتل بطررك 
الاسكلدرية أحرق باي اللكثرة » وما من عقمدة ظمرت لي المسسحية وأريد 
تقر برها من فردتی دون فریتی ونازع فسا فریتی إلا سالت الدماء “ ولا يرجد 
في التاريخ ذكر للملم بعد ظمور المسيحية . وبدأ النزاع بين العلم والدين في 
أوربا بعد ظمور الاسلام واستقرار سلطانه في الانداس واحتكاك الأوربدين 
بااسامين في الحروب الصليبية , وأنشئت عاك التفتيش وحرق الكودينال 
اكسميفس في غراطة ائبة لاف كتاب عربي خط القلم . وقد رأت 
الذصرافية ان علوم الأواثل حطر علىما فأحرقتا في كل مكار ؛ مكتية 
الاكندرية عام ٠۹١‏ للميلاد “٤‏ مكتہة القسطلطينية عام ٠۷١‏ لميلاد . 
وعءل ( لاون الاوزرباني ) على إحراق ما بقي من الكتب ۷٠١‏ مبلادية . 

ركان في هكل أبولون بدينة روما مكتبة من أنفس الكتب في عد 
أوغ طوس فأحرقت ورم ااناس منما وبقي نزر قلسل من الكتب هي الي 
أحياها المرب والتي اعتصروا ما فسيا من علوم البونان فجرروها وصححوا 
أخطاءها وانطلقوا منها الى بناء المنبج التجريي الذي أمداه الاسلام 


للحضارة العالمية . « وكان الاتجاه الى المنمج التجريي الذي يصطنم اللاحظة 
والتجربة في دراسة الظواهر الجزئىة » توطة لوضم القواذين العامة التي تفسر 
الوقائم الكونية' . 


ومن رواد هذا المنېچ : جاير بن حبان والحسن بن ايم . وقد اهتم علماء 
المسامين ينقد المصادر وتحلىلما والإبانة عن أخطاما ومغالطاتما . وتحدثوا عن 
الملاحظة الحة وأنكروا دورها في دراسة الظواهر الطبيعية . وأوصوا 
بإجراء التجارب الملسة متى تيسر ذلك ؛ والصعود من الدراسة التجريدمة 
الظواهر الجزئية الى وضع قوافين عامة تفسر هذه الظواهر . ومع تكن 
المسلمين من وضع القوانين العامة التي تفسر الظواهر . فقد كانوا يدبرون ذلك 
في إطار الإيان بالل . ذلك ان حضارة الالام ل تقم على العلم وحده > 
ولکله العام في إطار المقيدة ؛ وان قم الاسلام تكن حائلة دون التقدم 
العلمي “ بل كانت على العكس من ذلك مصدرا من مصادرها . فقد جع 
الاسلام ډين حرية الفكر واستقامة الدين . 


وقد بلغ المسلمون ف خطواتم العلمة مدی" واسما ۰ فقد استطاعوا 
تصحبح أخطاء ابقراط وجالننوس › خطأ ( ابن النفيس ) جالينوس وقال 
ان التشريح بكذبه »> وصححوا أخطاء طب ابقراط وفلك بطلايموس 
وصبدلءة ددسفور يدس ¢ وفاسفة زرطو دقدوا آثارها وفحصوا حقائقما ف 
ضوء الملا-حظة السية والتحربة العلمىة 

وقد فطن"' المسلمون قبل أن يفطن الحدثون الاوربءون الى عدة 


أمور : 


(۱( قوفي الطريل 2 العرب والعلم ‘ 
(؟) يتصرف عن حت الدكتور توفبق الطويل . 


۳۰۹ 


ولا : الى قصور الحواس عن إدراك بعض الظواهر افرط صغرها > 
او يعدها . فعوضوا قصور الحواس باختراع أجيرة وآلات تمد في قدرعا على 
الإدراك . ( وكان ابن ايشم يستعين في دراسة انلشار الضوء وانعكاساته 
بالات قوم بصنعما او شرف على صنمما ) . 

کا لف ابو القاسم الزهراوي مثات الرسوم لآلات تستخدم في الجراحة 
والتخثير وترك علماء المسلمين في الفلك مراصد مزودة بعشرات الرسوم 
لالات وازة, 

انء) : الاهتداء الى التجربة الملمبة وممرفة دورها في البحث العلمي . 
فام بكتفوا بمراقية الظاهرة وتسحل سالجا ٤‏ بل تدخلوا فی‌سیرها لبلاعظوا 
في ظروف هىڙوها بأنفسم وأعدوها بإرادتمم , وسماها (جاير) : التدريب 
وسماها (ابن ايشم ) : الاعتيار , 

tb‏ : فطنوا فوت ذلك الى ان الغرض من الدراسات التجريدية هو وضم 
القوانين العامة التي تغسر الظواهر تفسيراً عملء), وبالملة فقد قرر الاسلام 
دستور العلم : دعا الى عدم الانخداع بلأرهام ار قبول الظن “ ودعا الى 
اعمال العقل وسؤال آهل الد كر وإنكار التقلمد وحرية الثظر . وقد أطلقت 
الدولة الاسلامية الحرية للملم ء وكفلت لأهل الأمان بيا أدخلت أررا العلماء 
في ززمرة المارقين من الدين ٤‏ وقدمتمم ما التفتمش ؛ وخاصة بالنسبة لنظرية 
دوران الارض التي كانت موضع أخذ ورد بين علاء العرب › ولا يعرف ان 


حدم أصابه صار ابا تأده او معار ضته Td‏ ۰ 


)١(‏ فس المصدر 


(*( فەس ادر ۴ 


¥ 


حرية الفکر تسمح بان بقول کل باحث ما پشاء درن ان تعرض لای خطر› 
وقد ظل الاج ) وهو رحل جوسي الأصل انتغل باخاریقی والجسل وادعی 
العلم بالأسرار ) دون ان يتعرض له حت ضبط بينسه وبين الجمائي 
عا مته . 

وقد بلغ الخلفاء بالعلم والعلماء منزلة التقديس “ وسار الاوك المسلون 
على سان واحدة في نشر العلم والحث عليه وإعزاز أهله > والبذل هم“ 
ويناء المدارس وزان الکتب ۰ ولغوا ف ذلك غاية لاس وراءها 
غاية ٩"‏ , 

ولا ريب أن العلم لإ برتق في أوربا إلا بفصل الدين عنه بيا المكس 
ف الاسلام . فان رقي الملم کان مصدره الاسلام هسه الذي دعا الى النظر 
ف فاق السماء والارض : واعجاد المرهان والد لىل ٤‏ وقد “می دس وره 
الكتاب وكانت أول آياته اقرا وأقسم الله في إحدى سوره بالقلم وانه هو 


لتقد كانت أوربا خالية تام) من العلم في فترة العصور الوسطى . يقول 


" 


۰ NEL سال‎ Ji الرهاب ع ام س‎ E ٩ 
چ ٣را ل‎ : 


۳*۸ 


والفلسفية لا وجود ها في سحياة البهود منذ مطالم القرن الثاني حتى أواثر 
القرن الثالث عشر املاد المسح إلا في بلاد الاسلام » ففي ظل سماحة ورعاية 
لفائه نبغ المهود حتى بلغوا الذروة'. وان المحضارة في الأندلس قدمت 
البشرية ملجزات رائعة “ كان بالربض الشرقي من قرطبة ( ٠۷١‏ امرأة ) 
كلہن كتين المصاحف بالط الكوفي . وكان في الأندلس أيام المح الثاني 
الستنصر سبعون مكتبة عامة"' . وان في كل الاندلس ل يكن يوجد رجل 
أمي بيا لم يكن يعرف الكتابة والقراءة في أوربا كلما إلا الطبقة العليا 
من القسس""' . کانت أوربا تذخر بلجل بيا كانت الأنداس تحمل 
أمانة الملم . وكان شارادان وغسيره محاولون ان يتعلموا كتابة 
اسمائ ہ۱٠٠‏ 


وعلى هذه القمقة يشمد كشيرون يقول فون كرير : ان العقل العربي 
يبدو في ذروة نشاطه حين يكون في حقل المعرفة التحريية ؛ يباشر 
دراسة في ضوء اللاحظة والاختبار » فالعرب يدون نشاطا واجتادا 
يشيران الدهشة سين بقومون إلاحظات الظواهر وتمحتصها وجمعا 
وترتیب ما هدتېم اله التمحربة ولا اوا اعات ملاحظة دققة › 


, بحث الدكتور توفي الطريل‎ )١( 
المعجب في تلخيص أخبار الغرب‎ )۲( 
. دزي‎ )۳( 

(4) هوني مس الله 


وأهل تفكير ميدع أصبل » حققوا فيي جال الرياضبات والفلك نجاحات 


رائعة . 


ويقول سبدو : الحر كة العلمبة عند المرب تتميز بالانتقال من المعلوم الى 
المجبول والتحشتى الدقتى فى ظواهر الساء . ورفض كل حققة كونىة 
ا . 0 
تشدت إلا عن طربت اللاحظة الحسىة . 


ودصل بریفولت في کا4 : ) Making of Hwnanitiy‏ ) ال الذروة 
مجان دقرر : ادس ية تاسدمة واحدة س نواحي الازدهار الارربي کن 
إرجاع أصلما الى مؤثرات الثقافة الاسلامية بصورة قاطعة . فان هذه 
المؤڈرات تو جد أوضح ما کون وأم ما تکون في تلك اأطاقة الى 
تكون ما للعلم الحديث من قوة متميزة ثابتة . ان ما يدين به علمنا لمام 
المرب لس فا قدموه لا من کشوف مد هشة لنظربات مستکرة فحسب ٤‏ 
بل مدين هذا العلم الى الثقافة العربية بأكش من هذا : « انه مدين 4ا 
بو حو ده سه ») . وهو دفس القول الذي ار دده سملو و دفصله حو ستاف 
لولون في قوله : کلما مهنا في دراسة حض_ارة العرب و کتیمم 
الملمىة واختراعاجم وفلونهم ظمر لنا ان المرب م الذين فتحوا أوربا الديثة 
ماد وع وأخلاقا ۰ وان التاريخ ل دعرف أمة تحت ها أنتحوه في 
وفت فصر . 


ومن هنا تقر ر حقمقتان متشایکتان : 


۳ - 


الأولى : انه لا علاقة مطلقا بين حضارة اوربا الحديثة والمسيحية . 
الثانىة : ان التمدن الاسلامي هو في الحقيقة « التمدن الأنساني » . 
ويصدق في هذا قول العلامة مسمر : أن الغربي اذا صار عا ترك دنه 
مخلاف المسلم فانه لا ترك ديله الا اذا صار اهلا , 


۳1۱ 


النصطرإلرابع 
ناء امح والانسان 


ل ریب ان ممظم معطاٹ الاسلام هي ناء الانسان وتکريه وإعزازه 
٨رر dae‏ باتو عبد ٤‏ وجرر کمانه س العو دية ٤‏ م وضعه ق مکانه الذي 
حمل قوة قادرة على الناء والتعمير والقاومة › راطا بين واجب الانسان 


تاه الله وواه تاه لسك وواه یاه آخه الانسان ۰ 


والاسلام لا يعبر الانسان مجرد كائن حي" ؛ بل يضعه في مأزلة رفيعة 
مي : الاستخلاف في الأرض . 

دقول إقال : «ان‌التوراة تلن الارض سلاا معصة آدم بنا بین القرآن 
ان الارض دار سکن للانسان ومصدر ربح له » فاذا انحط الائسان فايس 
بسيب خطئة آدم » وإ ما بسبب الأعمال السيثة التي ارتكبماهو نفسه “ وكل 
طفل برلد علىااطمر والحق “٤‏ وكل زيخ بزيغه‌یعد ذلك عن‌طريق الحق والاستقامة 
برجم الى طا ني تربیته . قال الي ميت : كل مولود بولد عل الفطرة . 


۳1۳ 


أعماله . لأن كل فرد مسؤول عن مصيره “ فالاسلام ينح البشر الرية في ان 
ختار بين السير في طريتى الاخلاق او التراجم او النكوص , والانسان 
هو الحلوق الوحيد الذي وضع موضم الابتلاء بالأمانة : وهي حرية الإرادة 
او الاخشار » والانسان هو الذي انفرد دون الكائنات خاصة التفكير 
وال لجدل والمسؤولبة الفردية والمسؤولمة الاخلاقة “> ومواجمة الصراع بين الخير 
والشر » والحتق والباطل . وهي معر كة متصلة طول حباته كلما . 


وكانت دعوة الاسلام أساسا انما ترمي الى تحر الانسان من شوات 
النفس ومن عبو دية اناس , 

وقد بلغ الاسلام في تكرمم الانسان حداً ل تعرفه من قله المذاهب 
والدعوات ٠‏ فح ي النفس ٠‏ وحرم التمشيل بالانسان عند قتله “ وجعل 
عقوبة الانسان بالقتل في جرية واحدة هي : جرية القتل العمد » ومع ذلك 
فقد جعل لولي' المقتول سلطانا . فلا يسرف في القتدل › بيغا كانت عقوبة 
الاعدام في اوربا عند نزول الاسلام لأسباب كثيرة منما : الزنا والسرقة 
زالكذب . وأعلن ائه لا ور الغا ولي الكل المقون و جععل رة 
التقدر للانسان من حبث هو انسان لا من حمث لونه او ثروته او جذسه 
فجعل الاسلام للانسان حرية اختبار عمل > وحرية ارادته > ومسۇوليته عن 
هذه الأعمال وما يترتب على الحرية والمسؤولية من جزاء . وجعل من حق كل 
اسان إبداء رأيه ومع حرص الاسلام على تحقتق المصلحة العامة للمجتمع فقد 
احتفظ لكل فرد بفرديته . ودعا الى الحافظة والتوازن بين مصاحة الجاعة 
ومصلحة الفرد . ومعى‌هذا ان الفرد ليس حرا في ان يفعل ما يشاء “ ولكن 
حريته قلتهي عندما تيدأ حرية الآخرن . 

وأعظم ما أعطى الاسلام ؛ التوازن بين المادة والروح . وحق الانسان 
في الحباء ونعيمها وني تحقىتق رغباقه في الطعام والشراب والر اة وا لال ٤‏ قك 
منيحه هذا الحتى وأحاطه بضوابط هي لصلحة الانسان و كانه وعقله وروحه. 


14 


وبذلك حرر الانسان من الاسحساس بالحرمان ار الصراع بين الر غات والموانم. 
دقول ا : (لمولولد فابس) في هذا المعلى : « تد الالام وڪله من 
بين الاديان يتح للانسان ان يتمتع بحياة الدنبا الى أقصى حد من غير تضييسم 
اتجاهه الروحي دقبقة واحدة “ ليس في الاسلام خطيئة أصلمة موروثة وليس 
من أجل ذلك مة غفران شامل للانسائية . ان كل مسل رهين با كسب . 
والاسلام ينظر الى الحیاة في هدوء واحارام . ولکنه لا يمبدها › ان النجاح 
المادي مرغوب فبه » ولكله ليس غاية في نفسه » بل يقود الانسان خر 
الشعور بالتمعبة الأدبة في كل ما يعمل والعاية من جسم فشاطنا العملي جب ان 
تنکون خلقىة » , 


وقد کان هذا التر كيز من الاسلام على النفس الانسانية هو ما أمل أشد 
الامال وكان موضم الازدراء بتأثير الكليسة في العصور الوسطى « التي 
ذهبت في تضلءل العقول مذهب) يسيد فرعت ان الانسان شرير خاطىء 
بالطبح » وعلمت الانسان ان فيه نزعة سن الشمطان , لقد عكست الكنيسة 
غاية الدن الذي بأت إلا لتوطہد ثقة الاذسان شه وتكن اعتقاده حاضره 
ومستقمل' والاسلام في نفس الوقت هو الذي كشف للانسان عن الإجابة 
عن تساؤله الخطير : لاذا جنا “ وإلى أين نذهب ؛ وما هي مممتنا في 
بوسائله المحدودة مم) تعددت سحاولته ان محمد القدرة على ان يصل الما . 
القدية بالمراك بين المفس الانسانية وبين القدر . وكشف عن ان هذا العراك 
شيءَ وهي و رر الازسان او الخوف و المرت والمجمول ¢ و رر الأذسان 
من الدعوة الى كيت النوازع الجسدية ومقاومة رغائب الجسد والنفس > 


- 


س 


— 


٠١٣۷ من مث في الرسالة سن‎ )١( 


۳10 


وذلك بالانصراف عن الدنىا واعتزاها » والعمكوف على الزهادة والرهمانة ›“ 
و كشف عن ان ذلك معارض لطببعة الحماة وللفطرة الانسانية »> ودعا الى 
مارسة الحاة لا للانصراف عنما فيي إطار الضوابط والحدود الطمعية . 
وأعلن ان الغرائز الجذسبة ر كيت في الانسان . ولا بد من مارستا بعسداً 
عن الإفراط والتفريط . فالافراط دقر العقل حى يصرف هة الرحل الى 
الاستمتاع بالنساء والجواري فسحرمه ذلك من ان يكون مقاتلاً في مواجة 
خصومه او عاملاً فيي سبمل سلوك الآخرة . والتفريط يدفع الانسات الى 
الذي نراه في الفكر الاورني ا تلك الآثار . کا حرر مجتمعه في نفس 
الرقت من عبادة الشموة وعبادة الانجسام وعبادة اللذات ۰ 


۳۹ 


(۲) 


ان تكرم الاسلام للانسان قد وضع في إطار غاية كبرى هي بناء 
المحتمم ٤‏ وإذا كان الاسلام قد رکز عل ناء الفرد فايما استېدف م ذلك ناء 
تم متکامل قوامه لسنات" قوية تئل کل ما فرداً مۇمنا . 


ولقد رسم القرآن لافرد المسلم ممن صورة الانسان المتاز بتربيته 
وتكوينه على طاعة الله والصلاة والصوم والزكاة؛ وفي منطلتى الأمانة ورعاية 
المد وقوة اللتىوسلامة التفكير ولقد انفرد الاسلام بأنه رعى الفرد و كرمه 
في إطار المجهوعة فيا ركز على مير الفرد المسلم وحمل مهرد مسؤولىة عمله: 
« ولا تژر وازرة وزر أآخری » « کل امریء ما گسب رهین » ۰ 


بمضپم من بض » و يذهب الاسلام مذهب من أعط_وا الفرد الاهتام 
بلا حدود › کا انه لم يذهب مذهب من أفنوا صورة الفرد في الحتمع “ ولا 
كان أفراد الجحتمم م نتاجه في نفس الوقت ؛ وكلمم تجممېم دعوة الل . فان 
وحدة المدف أمر ياتى بلا اجتمادات داخلة في امحتمع “ ويتم الترابط بين 
الاؤمنين وينصرفون الى أعاممم تلقائ] بتصرف رجل راحد « إنما المؤمنون 


۳۱۷ 


الدین آمدو ا بادله ورسوله وإذا کانو ا معه على أمر جامع م يذهبو| حتی 
يستاذلوه » . 


ويصور العامري' هذا اهوم فبقول : يعطي الاسلام أمبة كبرى 
للانسان كفرد في جتمم > وی كد حاجته الى التقدم المستمر . وبذلك بحرر 
طاقاته الغلاقة كلما (فكرية وعقلىة وعملية) لتنطلتق في خدمة تقدمه كإنسان؛ 
وفي دل هة احتمم ککل ردول السیاح لعائی ما ان دقف في ومسا ولا سا 
العائتى الطبقي الذي حك على الانسان باعتيار الطبقة الاجاعبة التي يلتمي 
الما “ لا على أء.اس مواهيه وقدراته ٤‏ ومدى ما يكن ان يقدم لمجتمم 
من نخدمات . 

» وهنا مال الاسلام عن او س 0 ارہ ادستہة ٤‏ فق کان ملوك الرس 
بتاثير دنهم يقسمون الناس الى طبقات ومحكون عليمم بالانساب لا بالأعال 
وبحرمون علبمم الترقي > من طبقة الى طبقة » وبذلك حجروا على كثير من 
المواهب والطاقات وعاقوها عن ان تعمل وتبتدع > لاجم جردوها منحوافز 
العلم والابداع ¢ 

واعتبر الاسلام ان الشسرف والضعة أمران نسيبان . وان كل أفراد الحتمم 
الاسلامي تستحتى الطاعة والاحترام بقدر ما تحمل من المسؤولية على أساس 
هدف و اضح هو : إقامة جتنم مچاسك تسو ده المحرة والولاء ¢ ودجرم قره 
أسباب القطىعة والعداء . 


(١ )‏ ۶ن ماص لسراية هن کتاب (الاعلام بمداقب الاسلام) لاد كور عمل الأقادر هود 2 


۴۱۸ 


(الغرباء وأبناء السبيل) وحث الاسلام على رعايتمم ومعاملتيم كأعضاء في 
چم متکامل ۰ 


ولا ربب ان من أعظم معطہات الاسلام وأاعدة أن المحتمم الاسلامي 
كفل أبثاءه من العحرة والضعاف والفقراء تكافلا متكامل ؛ وانه لا بطالب 
کا طالست جتعات أخرى باستأصال الضعفاء والمرضى وبناء السويرمان . 


۳14 


(¥) 


التقوى ٠‏ البر “ الإحسان ؛ الصدق > الصبر › الأمر بالمعروقف والنهي عن 
المنكر » التكافل . وأعطى الانسان حقوقا متعددة منها : الباة الحرة » 
المساراة “ العمل ٠‏ الإخاء > العلم “ اللملكىة . 


ووضع الاسلام حدوداً : الربا » الزنا “ قتل النفس > شرب الجر > 
السرقة . ووضع الاسلام نظما ثابتة هي : نظام الأسرة ء نظام الميراث > 


وقد وضم كل هذه النظم قي إطار الاخلاق > فالاسلام عقبدة وشريعة 
وأخلاق هي متكاملة لا تنفصل > متوامة لا تتجزأً » ومن أجل ذلك جعل 
الحتمع الاسلامي مثابة عقد مشار كة وتضامن بين أفراده٠‏ الأقوباء والضعفاء 
والأغشساء والفةراء » وقد حث على رعايتيم جع) . ويذلك عارض نظريات 
ا لجنس المتاز » وقتل المرضى والضعفاء . ولعل أروع صورة لوصف علاقة 
امحتمم بالفرد والفرد با تمع » تاك الصورة التي رسمما النبي : جماعة ركبوا 
سقيلة في عرض البحر +“ ثم عمد واحد من أمل الطابتى الأدنى الى خرقہا 
لإدخال الماء » فان تر كوه يعسث بالسفىنة غرقوا » وان وققوا في وجه 


أنقذوا السفينة وتحوا عا . 


Y۰ 


ويقدم الاسلام فکرة التقوى ف مقايل فکرة السعادة ا يقد م فکرة 
التضحة في مقابل فكرة الرفاهة . 


وممة الانسان في الحباة = العمل وهدف العمل س عارة الأرض ٤وحدود‏ 
العمل تقوى الله على أن يكون عمل المستخلف لا الالك » والعمل كله لحساب 
الله تعالى أعطى الاسلام البشرية فكرة التق . 


)۲ ٠٢ (الاسلام رالمالم الماصر‎ ۴٣١ 


(+) 


وفكرة الحتى قاعدة أساسية جاء بها الاسلام في مواجمة الموى والجود 
والتقلمد ومواريث الآباء والأحداد الباطلة . وني مواجبة الرأي القائم على 
اظن . فالاسلام طالب بالدلىل والبرهان ويدعو الى النقد والتمحدص . 
وبذلك کكاذت دعوة الاسلام الى رر الانسان من كل عقدة سوى التوحبد 
والارتفاع فوق الباطل او التوسل الى الاشخاص والاصنام والأوثان لا في 
ذلك من الشرك والإهانة للانسانية . 


© 
وأعطىا“ الاسلام الدشرية عق اطہاة فال هر واهب الا للادسان 
فمن حت کل فرد أن یعیش ویستمتع حباته بعد خطر دده » ومن هنا فان 


انہاء الحساة بحب ألا يكون إلا الله « ولا تقتلوا النفس التي حرم اله إلا 
باحق » . 


وقد زز دف الاسلام ما کان ري من اولات ناء الاة قل الاسلام 


بالا تحار ٤‏ أو فقتل الأيناء رة الفقر ۰ او وأد اسنات وف من العار 


(۹) راحم مقال في الانان س للد كتورة وت اأشاطىء , 


YY 


وقد أكد الاسلام حى الانسان في الحاة منذ أكثر من أربعسة عشر قرنا > 
وقيل ان يقول ررسو وجون لوك وهوين وکوندرسه وجىفرسون 
ان الناس خلقوا متساون ؛ بل ان كل ما قاله هؤلاء مستمد من القرآن 
أساسا . كا أعطى"' الاسلام البشرية حى الحرية ؛ فتكان الاسلام دين الرية 
ولیس دن الجر . وحبٹ لا تاقض بين القول بحرية الانسان في الاختمار 
والعقل ٠‏ وبين القدرة الإهة . 


والحرية هي حربات : حرية الاعتقاد > الطرية العلمبة “ الحرية السباسية ٤‏ 
الحرية المدنية “ الحرية الاجقاعبة » ا أعطاها سعتى المساواة : والمساواة في 
الاسلام ميدأ أساسي وق طبيعي للانسان . فالل هو الذي خلت الناس جممه)ء 
ومن ثم فہم جیما سواء بالذسبة له »> لا فرق بين هذا وذاك الا بالعمل الصالح 
والنقوی J‏ إ۵ آکرمک عند اله اتغا؟ « 1 ان ربک FF‏ ¢ وار باک 
واحد ٤‏ کلک لآدم وآدم من تراب ٠‏ ان أ کرم عند الل أتقا؟ ٠‏ ليس لمربي 
على عجمي او عجمي على عري ولا لاحر عل اض ولا لأبىض على حمر م 
فضل إلا بالتقوى ] وقال إقبال : لقد حطم الاسلام أصنام الام والاون 
والجلس . 


قق فکرة المسأواة ٤‏ ولاس ف چرم آحر له ممل ما الالام ص ماض 
كلل النجاح في حم كلمة ممل هذه الشعوب الكثر ة المتمارنة على بساط المساواة 
والجقوق والواحیات . 


ويقول رين انج : استطاع الاسلام التغلب على التعصب الجذسي بدرسة 
1 بلغا أي ددن آخر او عقمدة ا ٤‏ 


)۱( ۈس الأصدر ,۽ 


YY 


وقول تويني : ان إخماد جذوة التعصب الجذسي والنعرة العنصرية بان 


السامين هي من أم منجزات الاسلام الحضارية . 
e‏ 


وأهدى الاسلام البشرية : العدل ٠‏ فالناس جيع) أمام الله والقانون سواءء 
لا فرق بين اک ومحکوم »> وغني وفقير ٤‏ قريب او عدو و فاح پين 
الاس بالحق ولا تتبع الهوى » « ولا يجرمنك شنآن قوم على ألا تعدلوا 
اعدلوا هو أقرب للتقوى › . 

ويمدو ذلك واضها في عبارة الي ( انما هلك من کان قہالک اہم کانوا 
اذا سرق فيمم الشريف تر كوه » واذا سرق فيمم الضعيف أقاموا عليه الحد. 


وام الله لو ان فاطمة ,بذت عمد سرقت لقطم عمد يدها ) . 


والشردعة عدل اله دون عہادہ وره ران اة ۳ 


Y4 


(0( 


من أعظم معطيات الاسلام في مقارنات الأديان : الاخلاق من حيث هي 
عملة لا ذظرية . ومن حبث الما قاسم مشترك على كل الةم والتصرفات ؛ وهي 
مهوم الاسلام متممة مكارم الاخلاق التي عرفتما البشرية من قبل ( انا بعشت 
لاتم مکارم الاعلاق ) أشرجه الممقي في السأن , 


ومن هنا كان منج الأخلاق في الإسلام ختلفا عن منج البونان وعن 
الاخلاق المسسحية . فالاسلام بقرر ثبات الاخلاق وارتباطما بالشرد . ويجمل 

من الدين والاخلاق سحققتين لا تنفصلان » فليس هناك انفصال بين النظرية 
والسلوك العملي “ ا ان تتحرك الاعلاق إلا في إطار عقائدي 
أصسل لا فصل عنه » وقد رفض الاسلام فكرة القول بان الانسان ابن 
غرائزه ٤‏ وقال انه ان ع#مدته , فق دل الإسلام الئاس وطباتعما تمر ا 
جذرر) » وأثيت قدرة المقمدة الصحبحة على تمبير اللفوس . وفي الاسلام 
تلبعث الاخلاق من عدصر ثابت هو الكان الانساني ذاته ولس من متغيرات 
الجتمع او تطورات الحضارات . 


الختلةة 


Ye 


وطابع الثبات في الشريعة والاخلاق أساس مكيبن لقدرة الانسان عل 
مواجة التغيرات» والقاعدة انقواذين الله لا کن تغبیرها ٤‏ في لست ناتحة 
من ظروف المناح ولا من البيئة الاقفتصادية . ولا تختلف من زمن الى زمن › 
او من مکان الى مكان «فلن تجد لسنة الله تبديلا ولن تجد لسنة الله تحويلا» . 


وير جم هذا الى طبعة الانسان التي لا تتغير . فالوافز الانسانية لم تزل 
هي نفسما الوم کا كانت مذ فجر الساة البشرية » و كذلك الغرلأز التق هى 
حور عمل الانسان ل تزل باقية ا هي . وكذلك صفات الإيثار والشرف 
والصدق والشحاعة لا ترال . 


و تاف الاسلام ي ھا عن الادان الاخلاقية ) الموذية والعرهمىة ( هه 
الأديان التي قامت على الضمير والأغلاق وعلى فمل الخير . هذه الأدان٠‏ 
« م تبحل مشكلة الكون الكبير ولم تشيم ال جانب الأعلى من النفوس البشرية . 
وهو جانب التطلع الى السر الأ كبر الذي مخبئه هذا اللكون ؛ وقد ترك 
بعضہا الناس بسکفون عل عبادة الأوثان والأصنام والحشرات ٤‏ وموك ي 
عبادة القرى المادية والروسحة ٤‏ ودھيشون ف ضباع دن الرموز والغءوض 
ورات الال و شطحات الأوهام ¢ وم دمون يذلك عقو هم وإنسانيامم 


أما الاسلام فقد ربط العقيدة بالأخلاق » وجعل سر كة الاخلاق في إطار 
المقيدة وفك عر ق الإسلام ) وهو من أديان العادات وااشعاراٹ 
والفروض المرسومة ) . عرف الضعف اليشري في الأ كثرية الساحقة من 


(۱( عن دراسة للاستان عمد عد انعم خلاف . 
(۲) ڏفس الصدر . 


۳۲٢ 


الاس ؛ فل حمل ملاط الخلاص من تيعة الدين في نقاوة الخلتى او استقامة 
الالوك ؛ بل حعل مناطه الإقرار بالنالى الواحد والاعتراف محكومته في 
اللكون وبشريعته في الحباة : لقد أقر الإسلام العقمدة»“ ولم يغتفر أي انحراف 
عنما “ لاما الأساس في الدبن » وجل كفارات كثيرة للسقوط في الذذوب 
رالآثام . وقرر ان الجسنات يهان السيثات “٠‏ وفتح باب التوبة بالندم على 
الذنب . وجعل مناط العمل والجزاء هو الاقرار والاعتراف بالق وتفرده 
بالربوبية وبلقائه بوم الجراء . وأخلاق الإسلام : أحلاق تقوى لا أخلاق 
سمادة . والتقوى من الوقاية : وهي بحسب المصطلح الشرعي 14 جمل النفس 
في وقاية ما مخاف ٠‏ وشرعا امتثال الأوامر واجتناب النواهي . 

ولا ريب ان الاخلاق فطرة من فطرة الانسان التي صاغه الله سبحانه 
وتمالی علا « والانسان هو الكائن الو مسك الذي يتزع بمحض إرادته الى 
جاهدة موله ورغباته ٤‏ وضبط دوافعه ونزواته والتحکم في أهوائه “٤‏ 
والانمراف في کشر من الحالات عا بشتميه . والنفور من واقعه والتطلع الى 
ما ينبي أن يكون في ظل الل الأعلى الذي ييز الانسان عن سار 
الكائنات ''» , 


والسمادة في مفموم الاسلام تختلف عنما في مفاهم الأديان » ذلك ات 
الالام جمل السمادة في الدنما والآخرة مه ولم يقصرها على الحباة الأاخرى 
وحدها ڳا ترى السمحبة . 

1 والاسلام مح مجر صه على الدعوة للآخرة وتزدددما لاناس پەل آمر 
الدنىا ٤‏ ولم ممل النص على ضرورة التمتع بالمماح من مباهجما وطبباما ؛ وم 


erer 


, من محث لترفيتى الطريل عن الثل الأعل‎ )١( 


YY 


يقل ان السعادة تقتضي عحاربة الجسم واستتصال شېواته کا زعم المتزمتون من 
الكلبية والرواقيين . ولم بجمل السعادة تمتع] بلذات الحياة وتحقتى النافع کا 
ذهب أمثال الفورينائية قدي ودعاة المنفعة حديثا . وانما أقر الاسلام الحم 
بن الدنما والآخرة فاحترم مطالب الروح ؛ وقدر مطالب الجسم اذا م تجاوز 
صد الاعتدال . « وابتخ فا آتاك الله الدار الآخرة ولا تنس نصيبك 
من الدنيا » . 


وبروي الد كتور توفت الطويل الصراع الطويل بين الفلاسفة والاديان 
حول السعادة . فريتى يتصورها في نعباة وسبطر فما العةل على نداء الجس »> 
ویغلو فی نزعته ٤‏ حتی بری أن کال السعادة اما کون بإثارة حرب ضروس 
بن العقل والجسم تنتهي باستأصال الممول . ووأد الرغبات وقمع الشموات 
وسحاربة العواطف والمشاعر والوجدانات حت يبدو الانسان وكأنه روح بغير 
جسم او عقل بغير مادة > وتيا له حباة تقوم على الزهد والتقشف والحرمان 
( ومن هؤلاء الكلية والرواقبة وكانط ) . وفريتق آخر يصور السعادة في 
حماة تشرق بلتم واللذات وبحقتق مصالح الفرد كأنه جسم من غير روح > 
وجاهر بأن نداء الجسم هو صوت الطبيءة “ فمن الضلال أن بستحي الانسان 
من رغبته (ارستوس) ٠‏ ومنهم منسخر بالثل العليا التي دعا الما المماليون من 
الاخلاقرين > وجاهر بأن الغيرية أانىة مقنعة > وان الالخلاق تستهدف اسماد 
الحتمع “ ولا يستقم هذا بغير الاثرة . وتو كمد الذات وإغفال مزاعم المخالمين 
ما سموه الوا حب (بنتام م فرودد وسارتر) وهي ذا تدو حاولة جسم من 
غار روح او روح من غير جسم : حباة روحبة خالصة او مادية خالصة . 
ولقد جاء الاسلام يۇ كد خطأً الاتجاهين : لأن الطبيعة البشرية لا تيدأ من 
الانحراف الذي يعد مرضا في حين تبدو كلا متكاملا مجمع بين العقل والجسم 
في سمط واحد ٤‏ بحسٹ لا يقضي ساطان العقل على نداء الجسم »> ولا يغاب 
نداء الجسم على سلطان العقل . وان عحاربة الجسم وقمع الرغبات واستئصال 


۳۲۸ 


الممول ينتمي في العادة بعقد نفسية واضطرابات عصيمة . 

فالأدنى الى الصواب ان ينظم الانسان مطالب جسمه بهداية العقل دون ' 
ان يعمل على قتل جانبه الحسي الذي يون جزءا من طبيعته . 

ولذلك دعا الاسلام الى التبكامل بين الروح والمادة والعقل والجسم» ودعا 
الى المحاهدة في سيل التمسك ممادىء الإيان والاخلاق وتحقتى رغبات النفس 
في نفس الوقت في حدود الاعتدال وي إطار الضوابط التي ر ممما الدين . 

وقد اعتهر الاسلام إعلاء أحد الجانبين نقصا وط . وقد رفض 
الإعلائين : إعلاء اللذات والشموات » وإعلاء الرهبائية والزهادة . ودعا 
الى جامم بینما کرم معدل . 


۹ 
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ولقد جاءت الشريعة الإسلامية مستمدة من الفطرة ملتقية مع العقل 
والطءمة الدشرية يا حرصت عله من التوازن في الحقوى بين الفرد والجماعة» 
وموضوعية الأحكام والتجرد من العصبيةوالعاطفة واهوى والقرابة واصرارها 
على فكرة المدل والحق المطلتق »> مع مرونتها بالنسبة للأزمان والبيئات 
المتغيرة , 

وقد جمع تشريع الاسلام بين مصالح الدنيا والآخرة > واعتير ذلك أصل 
من أصول الإسلام كا جمع بين الدبن والدولة» حيث لا عرلة بين الدين والدنيا. 

وتلك قاعدة من أرسخ قواعد الإسلام ومقوم من أعظم مقوماته» وعامل 
من عوامل التمساز بينه وبين الأديان الأخرى التي قامت على العقيدة وحدها. 
او الاخلاق وحدها , 

ولا كان الاسلام قد جاء بشريعة ( قوانين وأحكام تنظم شؤون الحياة ) 
فق كان طبيعا ان يعنى بإقامة دولة وحكومة تقوم على تلقيذ هذه الشريعة 
د آفحكم الجاهلية يبغون ومن أحسن من الله حكا لقوم بوقنون » . ومن 
شأن وحود الشريعة أن تتكون هناك قوة تنفذها » وقي القرآن ابات واضحة 
الدلالة ات الإسلام دولة الى جانب كونه عقدة او ديت « إتا أتزلنا اليك 


TP 


الكتاب بالحق لعحكم بين الئاس ما أراك الله ۹ « فلا ورېك لا يۇملون حق 
يحكوك فا شج بینم » . 

وقد أقام الرسول دولة ٤‏ اة اسدوفث شراط الدولة و رانا 1۲ » 
وقد وضم الرسول الخطوط العريضة لدولة إسلامة كاملة ( أنظمة إدارية 
وقالونىة وعسكرية ) . 

وقد وضع الاسلام مىادیء عامة تتعلی بنظم الع هي الشررى 
والمساواة والحرية والعدالة . وقد أقام الإسلام الحباة في مجتمعه على ساس 
طلب الغلب والشو كة , 


قول الإمام عد عبده ؛ ان الناظر في أصول هذه الديانة (الاسلام) ومن 
يقرا سورة من كتابا المنزل حك سكا لا ريبة فيه بأن المعتقدين بها لا بد 
أن يكونوا أول أمة حربيسة ني العام وان يسبقوا جع الملل الى اختراع 
الآ لات المحربية وإتقان العلوم المسكرية › والتبحر فما يازمها من الفلورت 
( كالطبيعة والكمميا واهندسة ) « وأعدوا نمم ما اسانطعتم من قوة» . 

أما الديانة المسحبة فقد بيت على المسالمة والمياسرة في كل شيء٤وجاءت‏ 
برفم القصاص واطراح الماك والساطة ونب الدنيا وبرجما ووعظت بوجوب 
الخضوع لكل سلطان حك المندينين بها . وترك أموال السلاطين لاسلاطين > 
والابتعاد عن المنازعات الشخصبة والجزسبة بل والدينية. ومن وصاا الإنجيل 
من ضربك على خدك ... 


وان الدين المسسحي.جاء المالك الاوربيةسال) لعوائدم ومذاهب عقوفم. 


, دكتور عبد ال ميد مولي ؛ أزمة الفكر الاسلامي‎ )١( 


۳۳۱ 


وداخامم عن طردی الإقناع ومسارقة الدواطر ¢ ١‏ من مطاری الس والقوة 
فکان کالطراز عل مطارةقمم ول پسلر مم ما ورلوه من اسلاق 


وهن أجل هذا اغوم کان الإسلام دد ودولة وج اة ¢ ولکن 
الإسلام هر ص عل ان ل تکون له م سسة ادت اسه ¢ او وصارة ¢ 
او وکالة من رحل ددن أو من غر ه فلا لو نحل ٤‏ الاسلام ما عاثل ساطان 
والخالی وااس في الإسلام ما دسهی یس قوم با لس لطة الديذءة لو سڪھ من 
الرحوه فان لکل مسم ان eê‏ عن الله من کاب اله ¢ وعن 
رسوله من کلام رسوله ددو ن تو سط اسك من ساف ولا اف ¢ واا عله 
قىل ذلك ان محصل من وسال ها دۇهلە للف" 1 


دا يكن السامون سمون حك الرسول ملكا > وإغا رسمونه إمامة . 
والالافة عرفوها بأنما نمابة عن الرسول في حراسة الدين وسياسة الدنيا. 
ويذ كر التاريخ الى أي سحد بلغ ساطان الاستبداد بالبابوات وغيرم من رجال 
الكديسة . فقد بلغ الءابوات من القوة والساطان بحسث ل يكن هناك الى 
جانہمم ساطة أخرى تلسغ من القوة حداً يستطسع معه ان يوقف باطة 


البابوات علد سحدها . 


بقول فیشر فيي کتابه « تاريخ اورا فيي العصور الوسطى (+ )١‏ » : ان 
رجال الدين ا يكن مم فلسفة في الدولة وأصول الحك “٠‏ بحبث تحدث في 
السباسة الرومائية او الحتمع الروماني شيا من التعديل . « ذلك انهم أيقنوا 
ان الدنيا متاع الغرور والشرور وتعلهوا ان الانسان طريد جنة الل . وحق 
علبه العذاب المقم »> وتعلهوا ان هذه الدنا لا تلىث ان تزول . واذا کان 


(۱( الاسلام والأصرانءة 1 الشيخ ګېل عمده . 
(۲) دكتور عبد الميد متولي ؛ أزمة الفكر الاسلامي . 
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الأمر كذلك » فا الذي حمل المسحي على إلماء الرق او الحرب او الربا 
او استمال القوة الغاشة الي سا عدت الدولة الروماذية عل وض ما دام 
کل ذلك مقض) عامه بالزوال » . 
عجرت عن ان تسمل عل شي من الاصلاح ٤‏ اتمم الروماني ٤‏ وها هو 
مصدر الانشطارية العامة ف الفكر الغربي 1 

أما الاسلام فلا يوجد فيه آية او كلمة تدل دلالة تنه على الفصل فما بين 
الحباة الدذيا والميياة الآخرة » ولا ما بين الدبن والدولة ؛ والاسلام بیكس 
ذلك . قد شرع ممداً القصاص کا شرع مدا پاد . 


, ٠١۹1) عد امد مترلي : ملة الةائرن والاقتصاد سن‎ )١( 


۳ 


(۷ ( 


كذاك أقام الإسلام المحتمع على أساس التجارة والانفاق بدلا من الربا 
والاكتناز »> وحمل التةوى أساس أخلاقة التجارة والتعامل ووضع نظامي 
الزكاة والميراث لتصفبة تضخات الأروة وللحاولة دون قيام دولة من الاغنياء 
وبذلك حفظ الحتمم من أخطار الاحتكار والمضاربة »> وحفظ التوازن 
الاقتصادي کا دعا الى التضامن الاجتاعي ٤‏ وەل الزكاة مۇ سسة 
التكافل ›“ وأقر اللكية الخاصة وحماها > وحرم الربا والاحتكار “ 
وأقام الحرية الاقتصادية ذات الضوابط الاخلاقية »“ وجمل العمل هو أساس 
الثروة والغى ٤‏ حت لإ E‏ الإسلام بالتفاوت الکہیر ف الثروة والدخول؛ 
وحمث لا يقر الإسلام الطبقة . 


وقد جم منج الاقتصاد الاسلامي بين المصاحتين الخاصة والعامة؛ وجعل 
مناط الحر كة حكا هو المصاحة ووفق بين مصلحة الفرد ومصليحة الجماعة › 
وقدم المصلحة العامة على مصلحة الفرد “ ومع بين المصالح الادية والحاجات 
الرو-حية > وخاصة الإحساس بالله تعالى ومراقبته في كل تصرف . ودعاالى 
الارتہاط بين ما هو مادي وما هو روحي ٤‏ و جع بين عناصر الثبات 
والتطور . 
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تار مخ معبنة كالمذاهب الوصضفىة > ولا بقتصر على صورة تطبيشقة معيلة ؛ 
وعالج المج الإسلامي للاقتصاد مشكاة الفقر وقرر بأن ليس للتاريخ مفتاح 
اح هو العاما الاد ؛ دا له عوام کا ولک الالام عي العا 

)£ ي ê‏ م پىی ٍ 
المادي ولا جره “ وجعل الاسلام أساس العبادة تأمين الناس في سحيام 


اة ۰ 


وقرر الاسلام ان الانسان من حيث الانتان مستيخلف في الأرض > وان 
العمل والانتاج عبادة وان الال مال الله » واليشر مستخلفون فيه “ ولكل 
حد الكفاية أول . ثم لكل تيا لعمله » والاسلام لا يسمح بالغنى إلا إعد 
كفالة حد الكفاية » ا لا يسمح بالتفاوت الفاحش في الاروة او الترف' 
وان الزكاة محسبانما الضمان الاجاعي هي الر كن الثاني في العقىدة بعد الصلاة. 
وان في امال تى آلعر سوى الزكاة . وقي حديث الترمذي : ان في الال 
حت سوى الزكاة . فالركاة هي الحد الأدنى في المال . 


ويشجب الاسلام جيم الأرباح التي تىجم عن إلاق الضرر بامجحتمسح 
كالسرقة والقمار وبع الجور » والأمور التي تحصل من الربا والمحظ بلا تعب 
ولا سعي‌تعد حرمة . ولا جوز القمام بها او مارستما باسم الحردة الاقتصاددة؛ 
لأن هذه الحرية في الإسلام ليست مطلقة بل إنما موجة في حدود مصاحة 
الإنسان والجتمم في آن واحد » هذا الى جانب تحربم الاستغلال والاحتكار 
والا کتداز في الإسلام . 


. ) ماخص عن محث الد كتور الفنجري ( مدخل الى الاقتصاد الاسلامي‎ (١( 


ro 


(A) 


ان تحر الرا قاعدة أساسية صلبة في الإسلام . وليس هناك من منطلق 
بالتفسار ¢ او التأودل وستطسم ان دةول بغر الحرم ٤‏ ولا ع (alba‏ ا 
يقال من أن تحريم الربا حول دون التصنيع او ازدهار الصناعة . فان هذه 
الأمور كلما يكن ان تتم دون المساس بهذا الر كن الر كين . 

ولا ردب ان الربا نظام معارض ارسالات الساء ¢ وهو بالطبم معارضص 
اسلام الشردة وتقدمما وفك جات لواءه السو دة التاموددة ¢ وسہطرت ده 
عل الال العام ومصارفه ۰ وما زال الردا هو العامل الجطير في اس نز اف 
ثروات المسامين بام القروض والغوائد 

وقد حاء الاسلام لبحارب طغہان الريا في معر کة هترد سے » يا أا الدن 
آمنوا اتقوا الله وذروا ما بقي من الربا إن كنم مؤمدين . فان لم تفعلوا 
فاذنوا برب من اله ورسوله فان تبتم فلكم رؤوس أموالكم لا تظامون 
ولا تظامون . وإن كان ذو عسرة فدظرة إلى ميسرة وأن تصدقوا خير 
لكم إن كنتم تعامون » . 

ولقد أقر بأثر الريا اللخطير في الحتمعات الغربية غير قلبل من الماحشين > 
بل ان لورد كہتس وصل الى حد ان نسب اله كل الخاطر فقال : من الممكن 
أذ تفسب جيم الآ فات الاجقاعبة الى الربا . 


۳٦ 


) ۹ ( 


من أعظم ممطيات الاسلام . عقيدة القدر الاسلامية > هذه العقمدة القي 
حم ات ال تقد مول وتم لون عل الخاطر مۇھان يانه » لن رصيبدا 
إلا ما كشب ال لبا » . 


و فقد آمن اإسلون'"' بأن كل شيء نخلقه الله ويعلمه > ولكن الل 
يضطر أحدا الى اللير اضطرارا . وال بمجبره على الشر إجبارا » وما 
أعطاه المقل المميز وله على الطريقين الحتلفين > وانه قدر الأرزاق 
بلا زبادة ولا نقصان ؛ وحدد الآحال فلا تقدیم ولا تأخیر , فا کار لك 
سوف يأتمك على ضعفك ؛ وما كان ميرك لن تناله بقوتك , فاذا جاء أحلك 
فلا تستقدم لحظة ولا تتأ خر٤فمضوا‏ لا اون اموت في سيمل الله ولا خافونه 
لاهم منوا إيانا باتا بأن المرء ليس أدنى الى المت »> وهو في غمار المعر كة 


4 
الجر اء مر فی کدیر ده ودا أهله » . 


e 


(۱) من نٹ قداد علي الطنطاري , 


YY الاساا واا اللعاصر ۔‎ T4 


(¥$*) 


وقد أقام الاسلام التوازن بين الروح والادة : « وأءطى' الاسلام أهمية 
كبير ة للقوة المادية التى ماتا بعض الأديان . او قللت من شأنا » وطالب 
بضرورة توفيرها لتقدم المحتمع وحريته » وكذلك يعطي الاسلام أهية كبيرة 
القم الروحية . 

واذا كانت السهودية قد غالت في تقدر القوة المادية وغالت امسحىة في 
الناحءة الروحبة » فان الاسلام هو دين التوازن التق بين الناحتين علىأساس 
ان كليم) عنصر أساسي في الطبمعة البشرية “ وأن كلسم لا غنى عنه لتقدم 
الائسان . 


والأديان التي تحرم على أهلما اقتناء الال » وتحثمم على اعتزال الناس 
تسلبهم فيي الواقع وسائل القوة وتعوقمم عن مكارم الاخلاق : القوة مادية 
او روحية ليست شرا او خيراً في ذاتجا » بل تعتمد على طريقة استعال 
الانسان ها وتأثيرها يتجدد باهدف الذي تستخدم له لإسعاد الناس وتقدممم 
او لاستعماد الناس وإشقامم » . 


. العامري : الإعلام لاقب الاسلام‎ )١( 


۳۳۸ 


وميزة الإسلام أنه ليس فكرة تجريدية . ولكنه منهج إصلاح جامع بين 
الروحوالمادة حمث دلا يتملتق الإسلام النفس الانسانية » ولا يترضى الجوانب 
الوضعة فما ؛ وانما محارل ان بجعل قوتما على اسثال ال والتضحية بوقوفه 
على المابات الكسيرة والمطالب العالة » . 


وقد فصلت بعض الأديان بين الروح والادة . وغالت بعضما في المادة > 
وغالت الاخرى في الجانب الروحي . د والممودية بلغت فما الذروة في 
الاتحاه المادي ٤و‏ امسبحية محاولة مباشرة الىحل مشكلة الحباة عنطريق إنكار 
الحماة » وبوذا على ما في نظرياته الاخلاقة من مو وبل برينا ان الوجود 
شقاء » وان نشدان اللخلاص انما کون عن طريتی ( الزافانا ) حسث خمد 
الرغبات وتفنى المطالب وتوت الأهواء » هذه النظرية التشاؤمية التي تغري 
ذد الحياة والاعراض العام عن الدنيا تيز اللكثير من الاديان القدية » , 


ومن أهم مآار الإسلام التي قيزه عن سائر النظم : د التوفيتق'' التام بين 
الماسحبة الخلقية والناحية المادية من الحباة الانسائية » . 

بقول العلامة مد أسد : « وهذا سيب من الاسباب التي عملت على ظفر 
الإسلام في ابان قوته أينا عل؛ لقد جاء الاسلام بالرسالة الجديدة التي لا تجعل 
احتكار الدنا شر طا لااحاة في الآحرة ؛ هذه الخاصة الظاهرة في الاسلام 
تلن الحقيقة الدالة على ان ينا كان شديد الاهتام بإالحياة الانسانية في كلا 
اتعاهماء : في المظمر الروحي والمظمر الادي . ونحن نجد الاسلام أسمى من 
سائر الأنظمة الحديثة . لأنه يشل الحباة بأسرها ؛ انه يتم اهتاما واحداً 
بالدذيا والآخرة »> والنةس والجسد والفرد والمحتمم . 


, الاسلام على مفارنى الطرق‎ )١( 


4 


و ود الاسلام ونحده من ڊين سار الأديان يح للانسان ان يتمتم حاڌه 
الدنيا الى أقصى حد” من غير تضديم اتجاهه الروحي دقيقة واحدة . ليس 
في الإسلام خطبئة أصبلة موروثة » وليس من أجل ذلك ثة غفران شامل 
للافسانية . ان كل مسلم رهين يا كسب > والاسلام ينظر الى الحياة مدوء 
واسحترام > ولككله لا يعمدها . ان التحاح المادي مرغوب فیه ٤‏ ولکنه لیس 
غاية في ذاته > بل يقود الانسان نحو الشعور بالتبعة الادبيسة في كل 
ما يعمل والغاية من جمبع نشاطنا العملي حب ان کون خلقا] » , 


Pt 


الف صل امس 


أطلى الاسلام المقل الإنساني من قيوده التي كانت تأسره حول المعابد 
وبين أيدي الكنة “ من ذوي الاديان المحتلفة » فارتفع الى مستوى الاعتقاد 


بالله الواحد الأحد “ ومحباة وراء هذه الحماة , 


فقد حرر الاسلام الإشرية من عبادة قوى الطبيعة وعبادة التعدد وعبادة 
النار والحوانات المقدسة . وأعلن البعث وألجزاء » وفرق بين الله والطبيعة › 
ورفض سقوط التكلىف ونظربات الفبض والإشراق والاتحاد واللول » 
وأحل صد الحوان وما أحله الله من لحم الطير . ا نةل البشرية من ‌الوسحشة 
واهمجبة والمبودية والظل الالجتاعي والاستملاء. بالمنصر والعرق الى كرامة 
الانسان والتفاضل بالتقوى والعمل . وأثيت وحدة الجذس اليشري › وان 
الاس لادم وان آدم من تراب , 


۳41 


وأعطى الإسرية المنبج الاجتاعي القائم على العدل والكرامة والرحة > 
وأخلاقية الحاة وتكامل العبادة والشريعة في إطار الأخلاق . 


وقد رفص الاسلام الجرافات الوثلىة والاساطر وتعلدد الآهة وطابع 
الإباحة کا حرر الفكر الاوربي من وثنبة الإغريق . 


جا أنكر الاسلام التداسخ . وقرر ان الروح كائن مستقل بحسم فمو 
محاسب على ما ارکب هنا الجسم ولم الحساب سك ات دعترف الإنسان 
بأخطائه . 


أقام الاسلام الإخاء البشري والوحدة الانسانية : ودعا الى الساواة 
بين الناس على اختلاف ألسنتهم وألواليم في المحقوق والواجبات . وبذلك 
عا العصيية البغيضة “ وقضى على النعرة العرقبة ووسم الاسلام داثرة الجنسىة 
بشريعته الى القساوي بين الأمم والال اذا قبلوا حكما . وقد كانت جلسة 
المصريين مصر ٠‏ والموتانيين أثينا » والرومانمين روما . ودعا ال الترابط 


بين واجب الانسان تحاه الله وواجبه نحو أخبه الانسان . 
9 
حاص الاسلام المحتمعات الغأر سبة والفرعونىة والوثذ_ة والرومانىة 
وأ4ندية ‌‌ رحال الدن الذين تدرو أ عل المقول ¢ واستمدوا الفكر ٤‏ 


ومن الملوك الذين قسموا الحتمعات الى طبقات ووضموا أنفسمم ف 
القة . 


4Y 


قرر الإسلام أحكام] ثابتة وركائز عامة هي بمابة قوائين دعم الشخصية 
الانسانىة ومايثما ووضع الضوابط الى تول دوك انپارها 2 وخاصة 
پاللسمة الى الريا والرنا والفر والوثفىة و فما عدا ذلك بالاحتہاد 


والتطور وسجاراة العصور والدئات ۰ 


و 


(۲ ( 


قد أجرى الد كتور حسين نصر هذه المتقارنة بين الاسلام والأديان قال : 
« ان أقدم الاديان السامبة هو الدين الهودي . وأحدثما الاسلام » الموسوية 
شريعة والعيسوية طريقة . والاسلام جمم الشريعة والطريقة مما » ولذلك 
دسمی الاسلام الدن الحنیف : جم بين الظاهر والناطن . وعا ذلك التحديد 
الذي بدأ مم ظمور الدن البهودي والمسيحي» وأعطى الدين منجديد شولك 
و كشف الحقبقة التي نزلت ماد أول لحظات الخلتق الأولى وهي ( حقبقة 
التوحيد ) . أصل كل المذاهب والاديان الحقيقية وأساسما قي جيم العصور 
الغاليسة . 

والاسلام ظل فيه التمادل بين الظاهرية والباطنية بخلاف المسيحية التي 
فقدت التوازن» وتىكدت الشريعة والطريقة فيالاسلام أن تحافظا علىتقار ما . 
وإتستطم أية قوة القضاء على‌هذا التعادل الذي وجد منذ مطلع ظمور الاسلام 
والدي هو رمز بقاله » وقد ذه جميم علماء المسامين علىهذه اللاحظة وأقروا 
ان الطربتق الوحىد الى الحقيقة هو سعفظ التعادل بين الشردعة والطريقة › 
والظاهر والباطن , 

«وبذلك ا كلسب الاسلام قدرة وشوعا لا مشل فا وحاز شخصة عالىة 
عرف ا بين الأديان فكان الوحي الحمدي الذي هو آخر هذا المد 


tt 


التاريخي للبشر - سجامما للديانات السابقة من جبة رجوعما الى أصل الوحي 
وهبدله من جبة أخرى» ففي الأديان امندية الحقيقة الماطسة فة ومكتومة 
أصناف او صفات ٠‏ وأحكام الدين المندي تعم مجوانيما الحتلفة كل الطبقات. 
ولکن الراهما و حدم توصاوا ال معرفة کل امقائ والرموز . 

0. 


to 


(¥) 

وقعت البهودية تحت سلطان الفكر البابلى القدي . ووقعت المسسحية 
تحت سلطان الفكر الإغريقي (مثالبة أفلاطون ومنطتى أرسطو) . 

أما الاسلام فقد استطاع ان يشكل منمجه كاملا من القرآن قبل الاتصال 
بالفاسفمات والنيحل الختلفة . 

e 

ور#ول دراير : مختلف الاسلام عن النصرائية اذ أنه ( أي الإسلام ) قفى 
على منافسة الوثنية قضاء اما . وذشر عقائد خالقه » أما المسحبة فقسد 
دخلت على مجتمم مشکل فعلاً ٤‏ وشار کت فيه من غر أن تتمکن من قطم 
دار الوثنىة . وكان البعض برى ان الديانة الجديدة ستزدهر اذا حطمت › 
ولصقت بالعقائد الوثذية القديمة . وكان نتحة ذلك ان اختلطت ماديا ؛ 


ونشاً من ذلك دين جديد تتحلى فىه النصراندة والوثئة سواء بسواء . 
@ڦ 
و كذلك فأاومت المسييحية هجوم اأفلسغة األغنوصة اأشر فة مقأومة 


۳ 


عنيفة"' ولكن الغنوص استطاع أن يغزوها غزواً شديدا . فسيطر على 
طائفة من أعظم المغكرين منم القديس لبانس والقديس أورجان . 
وللغنوصبة تأثير على فبلسوف المسيحبة او لاهوتسما القديس أوغطنوس . 
أما الإسلام فقد قابل الغنوص في فتوحاته وأغلتى أبرابها . 


, من بحث للد كتور علي سامي اللشار‎ )١( 
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يقول العلامة صلاح الدين السلحوقي في المقارنة بين الأديان : الممودية 
تدعو الى تود ينطاق من فكرة الله الواحد الأحد › ولكنما انحرفت 
فعبدت الإله : إله إسرائمل . 

والنصراىة مذذ كاذت دين التوحد قبل أن تعد دين التثلسث . وجاء 
الاسلام وسط) فطريا : مخاطب العقل واللب والعاطفة والإحساس › يقف 
موقًغا وط يۇلف ن القومىة والانسانىة 1 


رسال الاسلام تری ان درن الله ف ی الأزمان وعلى ألسلة eS‏ 
الانيياء واحد مجوهره . الدانات كلما واحدة الأصل »› وأصبحت بالإسلام 
دقف موقف التوسط بين غلو الطرفين المتناقضين فدعو الى قوممة السائية 
ليست معلقة عذصرية كالممودية . ولا مثالبة زاهدة أقرب الى الخال منا الى 
التدام الانسان دظروف و حوده ومعاشه کاديافة المسيحة 5 وا حمل العرب 


لرسالة خير الأمم : الأمة الوط . 


فالديانة الاسلامية ل تلح على الجانب الدنوي وحده كا فعلت الديانة 
الممودية بوجه الإجمال ول تلح على الجافب الساوي وحده ا فعلت الديانة 


۳۸ 


المسسحنة . بل سمي الاسلام سعا ذاتا الى الجم بين الدين والدنا » والتالىف 
Sia‏ . ی a‏ ل 2 r‏ 8 
بهن السلطة الروحمة والساطة الزمنية معا , 


« لإ يعط الاسلام ما اقمصر لقمصر “ وما لله لله » بل نظر الى الوجود 


المرثي واللامرئي نظرة شا حامعة مودو ¢ وا 


نظام فىكروسياسة . 


قام على مبداأً التوحيد 
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اث أورا حن تتحدث عن فکرها تذ کر البونان والرومان ثم تقول : 
وجاءت المسيحية » فيي حلقة من حلقات تاريخما . أما المرب فائمم يعتبرون 
ان تار مم الحقىقي ودا من الاسلام ¢ آم وفكراً وحضبارة 5 

والمسيحية ككل دين منزل :عقيدة وشريعة ٤وان‏ كانت ل تأت بتفصبلات 
#شسريسة . فذلك لأن شريمتما الاساسية كانت التوراة مع التعديلات التي 
خراولته الكنيسة في أوربا الوسطى : كان لا حك الا القانون الروماني . 
فا سحة ف الاساس ایست د Llle‏ واا هي رساله منممة رسال موسی , 


يقول بول فاليري : ان المسبحبة التي انتشرت في أوربا هي مسبحة 
القديس بولس . وقد جاءت المسحية بأخلاقة ذاتىة »> وتملت على توسمد 
هذه الاخلاقية جنب الى جنب مع الوحدة القانونية التي أنشأها القائون 
الروماني . 

ويقول : لمل ما ندين به للنوتان هو ما ميزنا عن بقبة البشرية . نحن 
مدينون لامونان با في عقلنا من ضبط ونظام »> نحن مدينون البوتان بأساوب 
في التفكير يمل لربط جيم الاشاء بالانسان وهكذا تبدو المسحية في اوري 


a. 


ولا فکرية هم هداو نه 5 


يقول ول دبورانت : أن المسسحية لم تقض على الوثذة بل يتا “ ذلك 
ان العقل الموناني المحتضر عاد الى الحماة في صور جديدة من لاهوت الكليسة 
وطقوسما . وأصبحت اللغة البوانية التي ظلت قرونا عدة » صاسحبة السلطان 
على الساسة والأدب › والطقوس المسيحية › وانتقلت الطقوس البوثانية 
الخفية الى طقوس القداس الحفبة الرهسبة “ وساعدت هذه مظاهر أخرى من 
الثقافة المونانىة على احداث هذه النتيجة المتناقضة الاطراف › فجاءت من 
مصر آراء الثالوث الممدس ويرم الحساب وأبدية الواب والمقاب وخلود 
الإنسان , ومنما جاءت عبادة أم الطفل “ والاتصال الصوفي بالل “ ذلك 
الاتصال الذي أوحد الافلاطونية الحديشة والأردية وطمس مما العقيدة 
N‏ 
وني الأصل جاءت المسيحية لبي اسرائيل لتصحبح أوضاع شاذة ذاعت 
علدم . فقد كالب النمود على الال وحاواوا جمه مختلف الطرق فجاءت 
المسحية تدعو الى الزهد لكسر حدة هذا الجشم . وكان التبحدي والانتقام 
طابم العلاقة رين طواثڈف السود . فجاءت المسيحية تقول بالاسامح ٤‏ ولو 
بقعت المسحرة على وضعہا هذا دين] لبي اسرائيل يدعوم للزهد لكسر حدة 
التحدي عندم . ابا ديائة جاءت في ظروف خاصة ولجاعة حاصة » ولكن 
بولس نقلما الى العالمية . فقد قرر بولس ان المسحبة ايست مذها وديا » 
بل هي دين ددد ٤‏ وان علا ان تحعل دعو تا مفتوحة لير الود من يع 
الامم » ولو أدى ذلك الى الاساهل في بعض التشريعات والطةوس التي تضايى 


(۱) قیصر دالسیح ص ۲۷١‏ . 
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الوثغين اتان وااسدت و تحريم الختزر"'' وان نظرة واحدة الى موقف 
بولس من نظام الامبراطورية الرومانية ليدهش لحاولة إخراج المسيحية عن 
هدقما الاصبل . فقد طلب ولس من العييد ( بعد أن دخلوا في النصرانية ) 
الك يطيعوا سادتمم »> وأن مخدموم بأمانة وإخلاص مها عذبوم او قسوا 
علبہم ٤‏ وان بخضم الكل السلاطين والمحكام من غير تذمر او احتجاج , 
ومن هذا التحول بدا ذلك التناقض بين دعوة المسسحة الى القصر والزهد› 
وما عرفته أوربا من تكالب على الثروة والاستعار . وهذا الان الواضح بين 


ما تدعو اله المسيحة . وما اصح اله محتلقوها ف ارا وأمر کا ۰ 


ويصور هذا المعنى دائرة المعارف البريطادمة حبن تقول : « اك تاريخ 
المسسحبة وتعدد الكنائس وشمع المسسحبين وفرقمم ولد الشعور لدى الباحثين 
انه ليس لهسدحبين شيء يشار كون فيه سوى الأمم » ويبدو هذا التناقض 
في وقائم كشيرة من تاريخ المسحية , جاک التفتدش “ وسلطا البابوات “٤‏ 
وممر كة سانت ارتلمي بين الكاثوليك والبروتستانت » وروح التعصب في 
الدعوة الى الجروب الصلميية . وذلك كله نتيحة تأثرها بالتلمودية . فقد 
انتقللت المسميحبة من حر كة اججاعبة قوامما الرحمة والبر والحب الى سطوة 
أبإاطرة روما عن طريق الكددسة . 


وبالرغم من محاولة لوش نقبجة لتأثر أوربا كلما بفاهي الإسلام »> فان 
البروتستانية لم تستطم ان تفعل شيثا . فقد بقعت الكاثولو كة والبروتستانة 
کلا ها بمتقد بالتثلہٹ وال هة عيسى واللخطمثة فل تستطم البروتستانة ان 


تتەحرر منہا . 


فلا -جاء المنمج العلمي التتجريي الاسلامي وغزا أوربا أبقظما من غبببات 


, عبده فراج ؛ مالم الفكر الفاسفي‎ )١( 
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اة . وكشف أن الدائة المسحة بحسب ما صورها الكمنة لا تتفق مع 
العقل المستنير الذي حدب وحلل ویسلنط . فقد بيدأت حملة ضخمة في 
اهجوم عل فكرة التثاسث ووصفما الت قد » و كذلك فكرة الانصراف عن 
الانيا . واهتزت المسيحة في نوس الغربيين نتبيحة تحك الكليسة ٠‏ هله 
الغسسات المسميحية التي هاجما الفكر الغربي ليست بالقطم موجودة في الفكر 
الاسلامي : 


و مضت العقلة e‏ درل e‏ مفاد e e‏ العصبي 


وکانت فأسفة مشه وردان مشابة رد فعل عنہف صك الاغلاق المستيحمة. 
وکات الدعوة الى رار الانسان م التقمد إلأخلاق المسمحبة لہا اغلاق 
الأذلاء , 


يقول أنبس فربحة : لم تتقسدم أوربا فككراً او ثقافة او علا أو اقتصاداً 
الا بعد أن ثارت على ساطان الكدمسة O‏ 


(r (الاسلام رالعام المعاصر م‎ oY 


0 


أا الاسلام فقد رفض فكرة الرهبانية والهروب من الحباة والسليية 
والانطوائىة » وكان أول من دعا الى التحرر من قد الجہلوالارافة والتقلند. 


جاء الاسلاء حا ک] على المدنیات ولم مچيء حکوما ا ٤‏ وکات له قدرته 
على مواجبة الأزمات والتحديات وقدرته على إعادة تشكيل نفسه وتحرر 
أصوله من أي اضطراب في حبوية وتفتح ومحافظة على الاصول وقدرة على 
الحر كة من خلال الاغرات . 

أعطى الاسلام البشرية اجابات واضحة كاملة عن كل ما تنعرض له من 
معضلات ؛ وأقام ذلك التوازن الواضح بين القم الحتلفة : الجهاد والعبادة 
رالانفاق والمساحات وال)منوعات . 

کان الاسلام حر كة اجتاعية واسعة تشمل الاعتقاد والدولة والنظم 
الاجقاعبة والاخلاق > وكانت اصالة الاسلام واضحة في انه رفض وبرفض 
كل عنصر غريب عليه . وقد أثبت الاسلام انه أكثر قدرة على علاج مشاكل 
البشرية الكبرى . وني كل هذا كان للاسلام ذاتيته الناصة ومقاييسه الخاصة. 


ولقد أعطي الاسلام يفاهيمه الربانية القامة على الفطرة والعةل شحنة 


ضخمة من القوة والإيهان والتضحبة »“ دفعت المسلمين رفعا الى الآفاق . 


ot 


وما تزال قدرة الاسلام على تجديد نفسه وإعادة صباغة فكره كلا انحرف 
یل ! الیک أو اصاته دسا له سس هھ کان lS (ls‏ ن 

ی 1 وده عن جوهره ' و ^ 2 
قادرا على التمده والعطاء . وآية ذلك قدرة الاسلام الرائعة على التوسم 


ومن ظمر الاسلام لم يتغلب عليه متغلب من الأديان » وان تغلبت الأمم 
على أهله . ولا ريب ان أبرز الدلاثل على اصالة الاسلام وعالميته واستحقاقه 
للبقاء والانتشار هو تطا ره م الفطرة الانسائىة وقدرده صل العطاء لکل 
العصور والأزمنة والبيثات . وبروز طابمه الانساني في الإخاء والمساواة . 


اترم الملل الاير 


الفصل الاول 4 الاسلام والعام المحاصر 

الفصل الشاي 1 أزمة الغرب الدينية 

الفصل الثالك ؛ اليهودية في عاأولة احتسواء 
الاسلام 

الفصل الرابع ؛ الماركسية في مواجة الاسلام 


النصراوف_ 


عندما جاء الاسلام واجمته الأديان بخصومة عاتية ٠‏ وبدأ صراع عثيف ؛ 
قشل فيسحركات الانتقاص التي أثارما المجوسبة الفارسبةباسم الشعوبية والباطنية؛ 
وحركات الغزو الذي ل يتوقف من جانب الدولة الببزنطمةباسم أوربا الممسسحبة 
على أطراف عام الاسلام . ثم لر يلبث هذا الغزو ان تبلور فيالحروب الصلبيية 
عل ساحل السام ومر . وجروب الفرنحة عل ساعل المغرب م کات 
الملة الاستعماربة الى تدافعت من أوربا الى العام الاسلامي كله والتي وصلت 
الى جزاثر الملايو واهند ولج العرب حى سبطرت على بيت الممدس . 
رأعلات وريا لمك مانمائة عام س هزية الحروب الصليية ان هده اروب 
قد انتمت بانتصار أورا المسيحة على عالم الاسلام والسيطرة عليه سياسا 
واقتصاديا وعسكرا . 

ومن ثم بدا الاسلام مواجة التحدي النطير من خلال عاولة السمطرة 


عله وتزبشه مقاهىمه واثارة الشكوك حول سسقائةه ؛ وإعلاء التدشير 
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بالمسحية قي بلاده » ثم زحفت المودية الصمونىة الى فلسطين . وأخذت 
تتدافع من خلال الفكر الأوربي الى عالم الاسلام من أجلإعلاء مفاهم الوثئية 
والإغريقة والمادية في تحاولة انقضاض كامل وصفه بعض فادته ؛ انه عاولة 
لفتح العام الاسلامي عقائدي] وقكريا) ؛ واعادته مرة أخرى الى ما كان عله 
قبل الاسلام . 


تلك هي الحاولة الطيرة التي يواجمما الاسلام البوم من خلال التحديات 
المقسردلة بذوب الاستمار ومذاهب الاقتصاد والاجقاع وهي ف آي أعاقما 
تسم دف استغادة العام الاسلامي و سصب الارض م حت الاسلام والجېر 
بء طالہ ته باأءودة الى الجزبرة العربىة ۰ 


ولا ريب ان حاولات العنصرية المبثوثة على نحو واسم جداً في العام 
الاسلامي تحت أسماء تخفي سحقيقتما من وطنمة وقومية وغيرها . انما هي 
واسحدة من هذه الحاولات التي ترمي الى إقامة كبانات أقلية مرقة تود في 
جذ ورها الى دعوات ما قبل الاسلام هن فىلىقىة وفرعونىة وبابلىة وآشورية 
وبربرية وزنصة وذلك حت تكون يسبرة في القضاء علا والتمامما . 


واذا كانت تجربة بني اسرائيل في النبوة والجک والمك قد بفطت اما 
بعد ان فشلوا في إقامة الحتى والعمدل » وانتمى الأمر بنقل النبوة والقمادة 
والرسالة واللك والحك الى بني اسماعيل ٠‏ الذين حملوا لواء دعوة الدين احق 
ملا في الاسلام ؛ متكاملا مع رسالة ايراهم الحنىفىة الاولى وختاما لما . 
اذا كانت تحربة بى اسرائل قد سقطت ٠‏ فانما تحاول ان تمود بعد أربعة 
عشر قرفا من ظبور رسالة الإسلام لتحاول استعادة لفوذ قد عجزت 

عن إقامة الحتى فيه . وقد أعطبت قيادة المال لأمة أخرى أكثر قدرة على 
حمل اللواء »> هي الأمة العربية الاسلامية . 


ومن هنا تكون الممر كة الآن في ذرو تما من أجل إظار الله للاسلام على 
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ص الأهواء والاحةاد على الدشرية کا : 


أما الإسلام فانه مذ اكتمل منمجه »> وقبل أن نخثار الرسول الرفيق 
الأعلى » فانه قد أقا القاعدة التي لا خوف بعدها عليه « اليوم يس الذي 
کفروا من دیدکم فلا شوم وا خشون اليوم أجلت لکم دینکم وأتقمیت 
علیکم نعماي ورضیت لکہم الا لدم دیداأ » . 


ولقد ولد الاسلام في أتون الأحداث وي جال الصراع وفي مواجهة 
التیحديات 4 ولذلك فان عاولات تکل رہہ والانتقاص A‏ و ردقه وإثارة 
الشكوك رالشبہات حوله ما ترال مذ ذلك الوم على ألسنة خصومه | 


تتوقف ولن تتوفف . 


وبالرغم من تلك المواجمة الخطيرة التي يقود العام كله قيادها وينكي ارها 
بن سحاورة ومجادلة بالفكر ار مقارعة بالسنان , فان الاسلام كان قادرا على 
أن يثبت بالحتق . وني الساعات العصيبة التي كان وجود الاسلام ينتقص من 
أطرافه في الاندلس ؛ او برغم على مجاورة البلقان في أوربا الى أرضه مرة 
أخرى ٠‏ كان يفتتح أعظم فتوحاته » ويقنحم أرضا جديدة في جذوب شرق 
سيا وفي قلب افريقيا . وما بزال الاسلام قادرا على النفاذ في آماد الأرض 
لا يتوقف . واذا كان الاسلام قد حول حجري التاريخ في أوربا وآسيا في 
العصر الوسيط وعمر النمضة فانه سيستطيم أن يفعل ذلك في افريةيا وان 
نشل دوالر سنيدة بنا سنا كله اله كلما معت الأحدات + وراترت 
اللاطوب حتى ينصمر فى صورته الألى « كذلك يضر ب الله الحق والباطل فاما 
ال بد فيذهب جفاء وأما ما ينفع الاس فيمكث في الأرض › 1 


والوم حيث قصل الحضارة الربية الى أعلى ذراها » تنطلم البشرية كلما 
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الى الاسلام >“ وترى فيه الترياق الذي ريل أزمتہا ويقدم ها الحل الأمشل 
لمعضلاجا المعقدة وقضاياها المئيرة وأزماج) العنيفة . ما زال الاسلام قادرا 
ةا على أن دي البشرية الى المت ٠‏ واذا كانت التساؤلات تتردد فى كل 
مكان . ماذا يستطيع الاسلام أن يعطي البشرية الوم > وقد ادم الخطب 
وتمقدت الامور » ووصلت الحضارة الغربىة المادية الى طريق مسدود . 


فاذنا نقول ان الاسلام قادر على أن يعطبما الكثير لو انما استيجابت له“ 
يستطيم ان يعطيما منهج الحباة الأمشل الذي محقتى الأمن الدفسي والقين “ 
وان يتقدم 4ا الضوء الصادق الكاشف الذي يبعث السكينة فيالقلوب والعقول 


ريقضي على القلاتى والتمزفق . 


وقي أسعلك ساعات الأزمة التي بواجا عالل الاسلام من تحديات الاستعار 
والتغريب والتبشير . بقول هاملتون چب : ما زال الاسلام في قدرته أ 
يقدم للانسانية خدمة سامية جلبلة . فليس هناك أية هيئة سواه يكن أن 
تنح مثله نجاح باهرا قي تأليف هذه الاجناس البشرية المتدافرة في جبة 
واحدة أساسما المساواة » فالجامعة الاسلامية العظمى في افريقشا وافند 
وأندونسا » بل وتلك ال جامعة الاسلامية الصغيرة في الصين > او في البابان 
لتبين كلما ان الاسلام ما زال له القدرة على أن يسيطر كلية على أمثال 
هذه العناصر الحتلفة الاجناس والطبقات › فاذا وضعت منازعات دول 
الشرق والغرب العظمى موضع الدرس ؛ فلا بد من الالتيجاء الى الاسلام في 
سوسم النزاع 


لقد سقطت كل الدعءوات المتعصية الي کانت تدعو الى قرب سقوط 
الاسلام او تلك التى كانت تقول لا بد ان يعيد الاسلام ما اغتصبه من أوربا 
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على مدى ألف سنة من سلطان الدولة الرومانمة . 


لقد قنباً مستر غلادستون رئيس وزراء بريطانيا في أواثل هذا القرن ان 
الاسلام لا يطول عمره أ کر من مائي‌عام ثم یتلاشی واو بعث غلادستون ا 
النوم لرآى وم ما تخل وكذب ما ادعى . 


لقد كان غلادستون يعرف ان المسامين بقومون على أساس كامة القرآن 
وحدها . ولذلك فقد أعلن انه ما دام ذلك الكتاب باقب) قي الارض فلن 
مكن السبطرة على المسامين . ومن ثم بدأت تلك اللات التبشيرية لتدصير 
المسامين وحهلات الاستشراق لإثارة الشہہات وحملات التغر سب لقل المسامان 
الى تارع ن وموالين الفكر الغربي 4 و دلك ققد قفاوم الاسلام سمملات ابادته 
وتھدیره وتز دغه دقو ة 4 واستطاع ان کیل د ' تسه ص دال فہلتەس منایهه 
الاصيلة ويستمد منما ويقم نرضة جديدة » أما الألف عام التي عاشما العام 
الاسلامي في أحضان الامبراطورية الرومانية فالا عحزت عن أن ترده مرة 


اوی ال وااو ا 


وتقول ججلة المشرق : لسان المبشربن في لمنان"': لد تركت روما 
القدية في بلاد ا مغرب العربي ارا لا قحى . وكانت من تلك البلاد الافريقمة 
الشمالىة فتکادت اللاتينة ملو س قرو 4 و انات الكدسة ابام عظاما 
من أمثال القديس أغسطبنوس . ومم ذلك فقد اضمحلت فيما جيم تاك 
الآثار الرومانية والمسمحية . وبسط الاسلام نفوذه فغطی کل شيء فکیف 
حدث هذا التغبير الغريب ٠‏ البعمد الأثر في تاريخ شواطىء البحر المتوسط > 
وهذا سر مہم غامض ل جرب أحد فيا سلف أن يكشف القناع عنه “ 
ولمذا دعست تلك القرون بالتقرون المظلمة . 


. ۲١ اشرت م‎ )١( 


وا 


دمم لعف آلف دة املحی کل شيء ٤“‏ وحرت المحاولات ف العصر الخدرث 
بعد احتلال المرائر منذ ۱۸۳۰ حت تحررھا عام ٠۹٩۲‏ ( ومثلما المغرب 
ولولس و اسسا ( على إعادة ذلك الفكر ¢ والدين والاعة ٠‏ ولکن ما يذل ف 
اله الحروپب الصاسة اع مائتي عام ٠‏ 


لقد جرت الحاولات الكثيرة لتقل المسامين من وجمتمم الى وجمة أخرى. 
وفشات اشطة فق ù‏ لامسلمان قلة و اة E‏ عرفوا الاسلام 1 سدوا 
عدا ¢ وي الا وارمم وعقو هم ¢ قفاوم بالإمان ¢ وعقوهم بالفکر ¢ و 
يكن البحر الاببض في يوم من الايام قبلتهم ٤‏ وما تزال الكعية 2 
الداثرة في أرض الاسلام > ومنذ أزالت ر اة القرآن السربانه 


م سورا ٤‏ والقيطبة من مھم ۽ فلا سبل مره اشری الى تقد م اة 8 
دل ولا اللحة العامة ماما ۰ 


واقد جرت الحاولات للقل المسلمين الى مفاهم الفكر الغربي المسيحي 
التلمودي يكل وسائل الإغراء او القسر او ا . ولکن الحاولات کالما 
ڏهت هباء »> وکانت دعوم الى انشاء مضة لا صلة ها بالدین والاخلاق . 
ولكن المسلمين ما لبثوا ان أصبحوا يلتمسون لنمضتمم منهجا أصبلاً من 
أصدق نص موثق وهو القرآن الكري » وكانوا بذلك أشد إيانا بدينهم من 
العصور التي سبقت والتياستملى فما مفموم جبرية الصوفية او عقلانية العتزلة. 


ولتقد رمي المسلمون بالدعوات والمداهب والايديولوجيات ففشلت . ثم 
طرحت علہہم أدیان وعقائد فلم تجد ها صدى . 


يقول العلامة فريد وجدي : « اذا كانت أمة لا تیجح فسا دعوة ديئية 


Ft 


فهي الامة الاسلاسة لأن دينما أجم الاديان لمتقدات اليشر منقحة مذبة 
تتفتق مع العقل والعل la‏ ° فېم يۇمنون مجەيم رسل الله وأمروا ان لا يفرقوا 
رین اود مم ( ودۇمنوڭ بالکتي کہا ٤‏ وترم وما وھ م اسار امم 
يسم الكتّب فان أكار قوة في الارض تعجز عن ان تحويمم عن دينمم . 


قول اناس فة 1 ان اورا فد حاوات عن طرق الكلمة قق 
ما عحز عڼه اأسجدادها الصلمو ن عن طردق السف ف شان إخضاع الما 
کل للمسرح [ ۰ 


ولکن الاسلام 1 يفعل ذلك ولكله دعا الناس بغر | كاه ؛ وعندما 
سبطر على امالك ترك لاناس حرية العقيدة , وقد شب أغلب الغربمين (على 
سحل تعبار م. رح. کویت) على کراهیة الاسلام وارتضءوا ذلك في لباس 
اتهم “ بيا شب المسلمون على حب السيد المسيح والاهان بامسيحبة النزلة 
و كتابا المنزل الانحمل » وبسائر الكتب والاديان والالساء لا يفرقون بين 
ال مم 

والمسلمون على حد تعبير ( هاملتون جب ) اول من ألف في مقارنات 
الاديان » وكاذوا واسعي الصدر تجاه العقائد الاخرى « حاولوا أن يهمموها 
ويدحضوها بالححة والبرهان . أما الارربيون ورجال الاديان الالخرى فقد 
ھاحوا الاسلام بعذف وایتکروا أسالمب التشكك فمه وإثارة الشہهات حوله. 


والسلمون دۆمذوك أن المسيحرة دن ¢ وان الاسلام د وزبادة وقد 
أ کد الباحڈون ان الاسلام لم یدخل بلدا ثم خرج منه . قول الین برودريك : 
التي نبت فما . ويلاحظ انه عندما يفتح الدين الاسلامي بلدا ما يسبطر علا 
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كلة فل دٹث لومنا هذا ان حرج منا . هذا فضلا عن قدرة الاسلام على 
تحویل خصومه الیآنصار وبراعته في‌اذابتہم ؛وموقف الاسلام م‌التتار يكشف 
عن هله الحقىقة التارخة عل و غاية ف الإثارة والإعحاب ۰ 

و قد شېد الغربدون عل أورا المسسيجمة ودی ڈعصسا وخصومتما 
اللاسلام . قال هر رت سمس للشمتح هكد عیده ف لھا ده : ا8 جي الى 
من عقول أهل أوربا واستعحوذت علا الأفكار الادية . فذهبت الفضلة “ 
وهذه الأفسكار المادية ظمرت ني اللاتين أول فأفسدت الاخلاق وأضعفت 
الفضلة 4 م سر ت عدواها منم الى الاغولز م الآن بر-حعون الققرى ع 

وصدق مال الدين الأفغا حين قال : أن الثقافة الاوربية ل تتخل قط 


عن نصراندتما وتعص ما . 
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(¥) 


صور أحد الباحثين الأجانب موقف الأمم من الاسلام فقال : لا كارت 
الاسلام داعبا الى تفه انتشر في قسم كير من الدنيا . وفاق النصرانية في 
التيحاح . ولاس تفوق الاسلام am‏ ف ان الداخلین فہ أ کش عدو ن 
الداخلين في غيره من الوثذمين » ان التجارب الى أحريت لتحويل السامين 
عن دینمم قد أ حفقت ماما , وقد امتد دين الإسلام من المغرب الى اوه ؛ 


وقد استولى على جسم کیر من الکونغو ووازامبیس فی حین ان اوغنده 
هبي أقوى دول الزنوج قد صارت مدية من عمد قريب . والتمدن الغرني 
الدي هو سحاد ف هدم الوثئعة امندية + اما هو عرد السيمل للا سلام . 

ليس الأهم ان نوضح انتشار الدعاية الاسلامية » بل أم منه ان الاسلام 
مت وقم ف که اصن قعص هليه بقعضة من حديد فلا بفلته ٤‏ وقد عمل 
الاسلام ف التمدن أ كث ۲ا تمل ره . فأمر بتو سى الله وتعظمه ٤‏ 
وأبدل التيتل والرهبانمة بالرحولة » وفتيح بإب الأمل للرقتق وباب الاخوة 
لانوع الائساني » واعترف بالخقائى الجوهرية لاطمعة البشرية . والفضائل الي 
يعلمما الاسلام هي الني يكن لاشعوب المنبحطة ان تفممما : الاعتدال في التمتم 


بالاذات ¢ والطلافة ¢ والمدل؛ وااصار ٤‏ والشيحاعة ¢ والاسسان 4 والضءافة؛ 


¥ 


والرضا بالقضاء فأمكنمم ان يعلموا أصول الفضائل » وان بجتنبوا السيئات 
المہلكات . 


ان الاسلام يعم الأخوة العملمة والمساواة الاجقاعية التامة بين جيم 


المسلمسن ۰ 


لقد أثار الاستعهار الاوربي في وجه العقبات حت يتوقف عن الانتشار “ 
ومشم لغته العربية - لغة القرآن. من الانقشار بإحلال لغات غربية > وإحاء 
مجات إقليمية . وترك للارسالبات ومؤسسات التعلم التبشيري العمل لإيقاف 
مو الاسلام وتجممد الاسلام في بيثاته وذلك بإدخال القوانمن الوضعية ومناهج 
التعلم الغربية » وإحلال مناهج ونظم سباسبة معارضة للاسلام ومفاهم في 
الوطسة والقومية الاقلممة معارضة للاخوة الانسانىة > ومعم هذا التحريففي 
التطبمتىوالحدلولة دون‌انتشار منهج الاسلام دين‌العمل. فقد حمل الاسلامنليجة 
أخطاء الضعف والتخلف وأز مات الصراع والنكبات والنكسات التي حلت 
با لمسلمن . وحاول الغريسون من مسمحيين وود أن يقنهوا المسلمسن بأن 
الاسلام هو مصدر تأخرم وتخلفمم وضعفمم ٤‏ وام لو انطلقوا من قرده 
لاستطاعوا ان بلحقوا بالامم الناهضة . وقد كذبوا في ذلك وزيفوا . فقد 
عرف المسلمون النمضة بفضل الاسلام وسادوا المالل بمنمجه ؛ ولم يتخلفوا الا 
بوم انصرفوا عته ولوا عن تطىمقه 

ومن التق ان التاريخ ليس مصدرآ منهج الاسلام . وان أخطاء التطبيق 
في امحتمعات الاسلامية لا ثل حقيقة الاسلام ولا يمتار الاسلام مسولا عنهاء 
وليست فترة ضعف المسلمين أساسا لاحك على الاسلام من خلال ماده , 

غير أن تر كيز المسيحية الغربيسة على الاسلام كان شديداً وقاسيا . وقد 
عمل في مواقف متعددة الى ما کته الرحالون من الانجليز سواء منم 


الر مسون وغيرم ؛ عرف حقبقة تاج الاسلام 1 
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متى دخلت قمبلة من السودان في الاسلام اختفت عنما قى الحين « الوثذىة » 
عبادة ا وعبادة اليشر وأ كل لم الإنسان وتق_دم الضحايا الدشرية 
وقتل الاولاد والسيحر وصاروا برتدون الشباب وحلت فيم النظافة؛ وشعروا 
بالعظمة واسترام النفس ؛ وصار قرى الضوف عندم من الواجبات الديية > 
وندر شرب المسکكرات وحرم القمار والرقص المنافي للعفة وفوضى اختلاط 
الجذسين » وصارت طارة العرض من اعظم الفراثض ؛ وذهيت المطالة 
والكل ؛ وسل العمل والكد علمما ؛ وتغلب النظام والرزانة على الشقاق > 
وحرمت القوة على الحموان والعسيد “ وتماموا الشعور بالإنسانية والاطف 
EC N SN‏ رها وخففه . 
وفوتق ذلك كل » فالإسلام اوی وأ کل دين اجتاعي في القناعة والاعتدال 
في تار ل الاذات وكلما امتدت واتسعت الحضارة الأوربية امتدت معما الرذيلة 
واستقار الناس » أما الاسلام فإن دنه خال من خط الاس واحتقارم > 
وحاضس على تعلام الكتابة والقراءة > ولبس الثياب اللائقة والنظافة البدذية 
والصدق وعزة الافس . وان تمدن الإسلام وتقوعه لانفوس لعجب ؛ بحب أن 
زأخذ في الاعتراف بالققة » وهي أن الإسلام ليس عدوا للنصرانية» الاسلام 
نسيخة طت الأصل من دين إبراهم وموسى على اصول النصرانية ٠‏ واليمودية 
دن خاص ۰ 

أما الاسلام فو دين عام جيم الأقوام ال متمم ا ل الود ى 
شب واد » بل عام شامل لمم اهل الأرض »> والسلمون يؤمنون بأربعة 
معاوین عظام : راهم وموس وعدسى ومد . ولیس في تمالم مد شيء 
يعادي النصراذة او يضادها » بل تعاام محمد وسط بين المودية والنصرانية . 
أقد جاء الاسلام فجرف ال#رافات الفاسدة. وأقام ثورة وقردا على المسائل 
اللاهوتہة الفارغة وكان حصا للتيتل المزعوم , إنه قاج التقوى وقد جاء بعقسدة 


الدبن وفطاعات تلفة . 


۳1۹ (الاسلام وااعام العاصر م٤‏ «( 


لقد استغل الاستعار المسسحية في سبيل محاربة عالم الاسلام ٤‏ ڳا استفلت 
المسحية الاستعار في فرض نفوذها وإقامة قواع_د مؤسساتها التدشيرية في 
قلب افريقيا وآسما واحكام حملة ضخمة على السلمين بغية زعزعة عقائدم 
وإخراجمم من الاسلام وإحالتمم الى ماعات ملحدة مضطربة الفكر . وفي 
بحضانة الاستعمار شن الميشرون والمستشرقون على الإسلام رسوله وكتابه حل 
ضيخمة »“ وهي حلة قامت على التعصب والحقد . ولم تقم على النقد والحوار . 
ول تأخذ طريتى الاقناع بل طريق المسامات التي تفترض أساء) ثم تلتمس ها 
الأسانيد من هنا وهناك . 


وبىةا يشن کتاب الغرب المسحدون ومستشرقوم وميشروم ھ لہ 
إعانمم بنبوة عمد مر ويعتقدون أن التوراة والإنجل كتايان منزلان كالقرآن 
تماما . ولا تختاف وجات النظر إلا في شأن ميلغ صسحة الكتاب المقدس في 
صو رده اطالىة 8 
على التبشير فعلا بل جاوزوا هذا الحد واختاروا الوسائل الأخرى التي ليست 
من وسائل التيشير . بل هي وسائل الضغط السباسي والإطاع الاقتصادي 
والهدم الخلقي والعقائدي « إنهم في معظم الأقطار الافريقية حرموا المسلمين 
من التعليم بمعاونة الةوة الاستعمارية وأغلةوا أبراب دور التعلم في وجه كل من 
لا يعتتق الديانة المسيحية او لا بتار لنفسهة الاسم المسحي بدلا من الاسم 
الاسلامي على الأقل . وان الأقلية المسبحبة ذات النفوذ التي خلقت مده 


الطريةة هي التي تسءطر البوم من النواحي السباسية والعسكرية والاقتصادية 


۳4* 


على كثير من الدول الافريقمة التي ممظم سكانما من المسلمين"“ . يضاف الى هذا 
مؤازرة المسسحبة الغربية في تسلم فلسطبن للممود . فإن القرار الذي اتخذ 
بام وعد ډافور وقعت المسميحمة ف انح لترا ¢ والمال الأسسحي هور الأسؤول عن 
قيام هله الأوامرة ¢ وهو الذي ساعد على حعل هدا الوطن الاصطناعي دولة 
مستقلة . وهو الذي أمدها بالعون المالي والسلاح الحري . 


(۱( اڏودردي ھن ر بالته الى ںام ابابا 


۳۷۱ 


ا 


من ظمور الاسلام و إلى لومنا هذا تعر ض «الاسلام» مو احہات حطر ة م 
الاستعارى ٤‏ کات الحاولات تجري للسطرة عله والإدالة مده وتر دغه 
وصرف اهل عنه والتيشير فبمم لإخراجمم مه والقضاء على أجنحته وأطرافه 
ولقد قامت الكنيسة بأقسى الملات في معر كتين فاصلتين : معر كة الحروب 
الصلييية > وإخراج المسامين من الاندالس » فقد ظلت البابوية في مدى قرذين 
كاملين تحرض أهل اورا على -خوض العارك مع المسامين في القدس . ولا عاد 
المسييحيون وقد بهرتمم أخلاق المسامين وسماحتمم قطعت الكنيسة رقامم 
إعلان الحرب على المسلمين . 


وقد كان البابا أوريان الثاني مؤجج هذه الجلات في خطابه الشهري 
الذى ألقاه فشر تشربن الثاني عام ۵ مرا المسحبن انيشلوا الحرب على 
الجذس الشر بر الذى كان متلك الارض المقدسة . 


و کان ذلك مقدمة حل جار طاغ.ة لعلا اھر ت د ذلك وھا ټڌزال 
مستمرة » تدعو کا وصفما عمد أسد الىتسمم العقل الغربي ضد العالم الاسلامي 
عن طريتى تهسير التعالم والئل العليا الاسلامية تفسيرا خاطئًا متعمدا لاذه 


YY 


اذا كان لادعوة الى حلة صلبيية ان تحتفظ بصحتما كان من الواجب أن يوسم 
نى المسامين بأنه عدو المسبح . وأن يصور دينه بأ كلح العبارات؛ وهكذا قادت 
الكليسة أضخم حمل على الاسلام والمسامين » وهي أقسى ما وصل اليه 
الاستمهار من دعك . 

فى الانداس كانت الل الاغرى الاش عنفا فقد عومل المسلمون أسواً 

وف س ری عو و 
ماما وروا واضط دو وار وا على ترك دينمم وعلى الهجرة . 
وكانت صفحة ماك التفتيش من أقسى صفحات الكليسة قسوة 
على المسلمان . 

وتاريخ الأب جريوار السابم وموقفه من المحسرب في أسبانيا الاسلامية 
عمطي صورة مربرة قاسية قد وحه الدعوة الصرحة الى أمراء اة 
م عل المشار كة ٤‏ شه الحرب اقح سة ودعلن دة سباد م عل 
الاراضي التي بنزعونما من المسلمين . 

ولكن‌الاسلام الذي حاربته أوربا مثلهذا العلف استطاع انينفذ الىأعاقما. 
وأن يبكتسب الكشرين من المقفين ومحررم من إطار التقليد والتبعسة ؛ 
ومهم من ألم صراحة وملهم من عرف للاسلام قدره » بل ان المسيحية 
نفسما على تلك الصورة قد وجدت من الغرين الذين ل يمنوا بالاسلام من 
وستطم ان بكشف عن زيف التناقض والازدواجية . 

فا مسميحبة التي تدعو الى الرحمة والنان والشفقة | تکن حال ھی 
المسيحبة التي تدعو الى القتل والحرق بالنار وإزهاق الارواح . وهي التي 
تقل اقتمحام بيت المفدس » وقتل سبعين ألة) من المسامين كانت الول 
تغوص برا کسسما في دمام . 

تلك هي الصورة التي أزعجت المكشيرين من المغكرين وكانت مصدر 
نقدم وي ماد متمم ا ورشان ; 
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ولړری دملشه ان المسحة دهمت المود ٤‏ اورا وقول ارت الود 
ثأروا من أوربا المسيحية اذ المسيحية من بنات أفكارم › وقد حمتهم من 
ظلم المحكام وجور الاحكام سحق انقشروا في جميم البلدان المسسحبة وتسودوا 
أضرت بالاوربيين . وقال ان القم التي سنتما المسبحبة هي السب في وقف 


التقدم وود الحضارة . 


أما أرنست رينان فانه انكر ألوهية المسبح . وقال ان المسح لا يزيد 
على ان کون انسانا عظبہا] . 


ومن منطلق نلشه ورینان بدت حمل ضخمة تصدر ما الفلسفة الديثة 
على الدين بمامة وامسسحبة والكديسة بصفة خاصة . 

ولقد كانت مفاهم الاسلام التي هزت جود الكنيسة وأشملت دعوة 
الإصلاح التي حمل لواءها لوثر وكافن قد فتحت الباب واسعا مام حرية العقل 
والرأي حت لنرى العشرات من المثقفين يواجمون تفسيرات المسيحمة بالذقد 

ومن ثم يكن القول ان ظاهرة جديدة بدأت تشتى طريقما الى التاريخ 
المعاصر ڌلك ظاهرة حرر الءقل من تفس بر ات المسسحبة ¢ والدذظر فسا 
ذظرة أ کش عقا > والبحث والتنقيب عنالدين الحتق . ثم وجوده فيالإسلام, 

ولقد و سدل الكثرون ف الالام ما تحتاڄ اله الشرية ٤‏ و کشف 


الكشيرون عن تعقىدات التفسيرات المسحبة الى ليست هي المنزلة من علد 
الله > بل المسبحة الاوربىة القى أنشأها بولس : هذه الحركة الديدة قد 


Pt 


وار مظاهر هله ار کة هي 4 

أولا .» تبين ان الشخصبة الى يدعسا المسحبون لامسيح مد ليست 
تارمخبة قطعا والباحث عن ذلك بلأساليب العلمة لا بد أن مرج سن 
حه صفر الندين . والاختلاف بين المسحيين شديد جداً في أصول 
المسحبة وني تتكوبن العقيدة عند المسبح . وان أكثر الذين ينتمون الى 

انيا ١‏ معرفة الکثيرين م المس یجان بان الال الذي في ایدم آسحدٹ 
عمد من المسحية » ووقوفمم على الاختلاف الراقع بین کتبېم الديلية له تأثير 
کار ٤‏ اعراضمم عن بعض ما فا من تصوص ٤‏ بيا المسلمون لا برتابون 
قط بان القرآن الذي بين أيدييم هو الكتاب النزل على نيهم لا ريب فيه 
ولا يأتيه الباطل . (خالد شلدريك) 

ثالفا ١‏ ان الكتب الموجودة في المكتبات العامة في أوربا ملوءة بالتحامل 
والمطاعن نٹ تزعم ان الاسلام ایس د مستة , 

وقد تساءل الكثيرون: اذا كان الاسلام لا أمية له الى هذا الحد > فلماذا 
بذلون کل هذه الود لاتحامل عليه ومةاومته وتوحنه المطاعن اليه . وقد 
تأ کد بعضېم ( منم اله كتور الد شلدريك ) انه لولا ان الاسلام دين 
شام ھۇلاء ااناس وحسہوك له ایا کیر ا U‏ قەه فن القوة واطءوية U‏ 

رابعاً كذب الدين عرفوا الاسلام من الاوربین فرية انقشار الالام 
بالسف . وقالوا ان المسيحبين الاوربيان يملمون هم بأنفسمم انما كاذبة وغير 


Yo 


معقولة »“ والما تخالف وقائم التاریخ کا تخالف حقائق الاسلام ٤‏ ولو انلاشر 
الاسلام بالسیف کا زعموا لما بقيت هذه الكنائس والءطرر كنات والأوضاع 
غير الاسلامة المنتشرة في العام الاسلامي والمتسلسلة من أقدم أزمانه الى 
الآن» وان تسلءط السيف على العقائد من شام هم بدليل ما فعلوه في الاندلس 
وعلى كل حال فاذا كان هناك دين انتشر بالسيف فليس هو الاسلام 
بل غبره . (خالد شلدريك) 


خامسا ١‏ الإعحاب بايطال المسلمين الذين خرحوا من الصحراء حفاة 
الأقدام فاستطاعوا ان يكونوا أعظم قوة في التاريخ وأعدل قضاة الأرض › 
واش المشرعين على الإطلاق ۰ (لورد هدل ) 


سادسا ٠‏ بساطة الاسلام التي تأسر النفس لوه من كل مغالطة او اتام 
وهو الدين الذي ليس فىه أثر للاحالات والخالات التي لا يسم العقل التسلم 
ا ¢ دل هو الدين الذي بد عو الانسانىة الى الثقة الكاملة دع دل ا ور نه , 


سابع : م مجتد المسلمون في حين من الأحيان في حشر أفكارم ومعتقداتمم 
الدينبة في حلوق الناس وصدورم بالقوة والفطاعة والتعذيب “ وم يشمروا 
السلاح الا حب الضرورة القصوى خماية الحماة اليشرية » هذا فضلا عن ملك 
الميشر الاسلامي الحقمقي الذي كان له الفضل في انتقال الكشيرين الى الاسلام؛ 
وهو انه لا بحاول ارغام سامعبه او التأثير فيمم “ بل إيانا بأن الدخول في 
الاسلام مجحب ان يكون بإرادة الانسان الحرة وبرأيه الذاتي . 


مله ي الشصرانىة فان النصرافي حرم دده عاد وم لاسن عق اذا مص 


۳۷٦ 


الأحد نسي دينه طول الاسوع ١‏ أما امس فيعكس ذلك بحب دينه داغا 


وسواء یه أ کان المعة أ غير ها »۰ 


تاسعاً ١‏ الاعتقاد بأنه توحد ألوف من الرجال والنساء الذين يديذون 
الاسلام في قاويمم ٤‏ ولكن غالفة الإجماع وخوف الانتقاد › والرغبة في 
اجتناب کل ضبتی او تغہیر حملہم على عدم الجر ما في قادیم . 

عاشر| : ان الدافع الأ كبر للانسلاخ عن المسسحة هو ما يامس من عدم 
التسامح الديني بين الطوائف المسبحية يسبب الخلافات المذهبية , 

حادي عشر ١‏ ان الاسلام أرجم الدين الى سالته الطيعية ولم يأت بشيء 
من تلك العقائد الفاسةمة بل قال بوضوح لا إله إلا الله وبذدلك خلا الإسلام من 
ذلك الاعتقاد الذي قسم الدول الاوربية والدي جل أهل مصر وآسبا 
الصغرى في حالة استباء من تسلاط الدولة البيزنطمة . وكيف لاقيل هذه 
الشعوب الساخطة الى أهل الاسلام وم يعلنون الم أهل التسامح مع عخالفيمم 
في الدين . 

ثاني عشر : ل بقرر الالام شيث) منوساطة رجال الدين بين الإله والشعب 
برجم اليم الل والعقد في كل الامور ولم برض بنظام الصوامم وقضى على 
عادة العزوبة التي كاذت متيعة ومستفعضة » وعلى عادة التذسك والروج من 


ادنا . فقد قرر الاشتمال بالدنيا والآخرة''' , 
ثالث شر :+ ادفراد الاسلام بحر م الجور “ وهى مرية لإا تحدها ف 
(١)‏ استشاصت هذه النصوص من اعترافات رجال أسلوا م ١‏ الد شلدريك » اللورد 
هدلي ء عبد الكرم جرمائوس » وبعش الكتاب الاصفين أمثال : ريليه ممليه , 


YY 


كتب الديانات الاخرى > بل رما تجد في بعضہا تشجما على الفر كقول 
القديس بولس لتلميد له : خذ قلبلا من الفر لإصلاح معدتك . کا تجد فما 
حادثة تحويل الأوالي المماوءة ماء الى حمر : أين هذا ما جاء في الاسلام . 
فلم يکد يبلغ المسلمين تحريم ال للخمر › حت أريقت دنانما وأكوابما فسالت 
بها الشوارع أاراً . 


YA 


( 0) 


ان الکشارین'' من مفكري أوربا الدين عالجوا أزمة الحضارة وأزمة 
الانسان المعاصر . إ مجدوا غير الاسلام تراق وعلاج) للشرية . فبرناردشو 
بقول : (انا على بقین من أن دين عمد سیکون دین اوربا م‌غیر شك. انه قد 
أخذ الاوربىون يقباونه البوم . وفي القرن التالي سیکون آهل اوربا أ کش 
معرفة بفائدة اعتقاد مد في حل مشاكلم ) : ويقول ولسن روسن في 
کتابه ثلاثون عام) في الاسلام ١‏ ( ولقد وجدت في الاسلام حل المسألتين 
الاجقاعيتين اللتمن تشغلان العام طراً ) : 

الأولى : في قول القرآن « إنما المؤمنون إخوة » فذا أجل مبادىء 
الاشتراكىة . 

الثانة : فرض الزكاة على كل ذي ال ول ا ك ااا 
غص اذا امتنع الاغنياء عن دفعما طوعا . 


ويقول أرنولد توينبي : ان الاسلام قد فقضى على الأزعة الملصرية والصراع 


الطبةي بتقرر ميدأ الإحاء الاسلامي والمساواة المطلقة بين ال)سلمين ؛ وعى 


)۱( الاسلام في غزوة حدودة للفكر الانسالي للمؤلف . 


۳۷۹ 


الغرب ان يأخذ بهذا المداً الاسلامي لتنجو المدنية الحالية ما يدب فما الموم 
من عشاصر الوداء 


ويقول اللورد هاري : لو ندبت نة من الانجليز الأ كفاء ‏ لفحص الدن 
الصالح لأن يتدين به العام كله لأجعوا على اختيار الاسلام . 


ودقول ردنان ٤‏ وما ددر شا إن دعو د العقل الإسلامى الولود والکشر 
ال)واهب الى إبداع مدنة أرقی من زملتما المندثرة . ان فترات الاردهار 

ويقول هورتن الألماني : ان العرب أول من عل العالل كمف تثفق حرية 
اشک ٣‏ استقامة الدن ۰ 


و التدشار م ناحرة فاده واه Ba‏ سول رة من ناحدة الممودية الصءوذىة ¢ 
فقد عمد دعاة تدمير اليشرية في العقود الأخيرة من هذا القررن الى اذاعة 
اللكثير من الأفكار والمفاهم المنحرفة التي ترمي الى مواجمة الاسلام كلمج 
حباة بالخصومة » فضلا عن دعوات التفرقة العنصرية . ومع ذلك نها زال 
الالام مؤملاً على أن إقدم للادسانية الترياق » وکا خاضص الاسلام معر کة مم 
فة البوانىة ف لاض وما دس“ عله من سر اہ لہات ومفاهم وثلءة 
وجوسبة » فانه مخوض البوم معركة مع الإلحاد والمار كسية ٠‏ بالإضافة الى 
السمودية التامودية حى مخبل للباحث والمراقب ان هناك إطباق على الاسلام من 
كل الحهات > وان حالة تاريخية شويية بإطباق الصليبسين والتتار على الاسلام 
ي القرن الامس اهحری 9# 


YA* 


ولقد دفم الماسعشون المنصفون موقف المداء واأعدوان الذي تقوم له اونا 
أمضى ثلاثين عام في إعداده في عشرة مجلدات ضخمة ميا العوامل الي 


دفعته الى وضم هدا التاريخ (عام (4Y‏ . 


ان الديانة الالامية هي أقوى دين في المال بعك المسمحية » والمسلهون 
يعملون بقوة إيانمم على صد تار المسيحبة » فوقع من جراء ذلك تشاهة بين 
هاتين الدانتين . وما زالت آثاره باقمة الى عصرنا الحاضر › وستقى كذلك 
قرونا عديدة ما دامت أوربا المسحبة تمحز عن نشر تقافتما بين المسامين 


رغم الوسائل الفعالة التي قتلكما . 


ومن المؤسف أن تذهب الكنيسة الى أن ظمور الاسلام كان ضربة قاضبة 
على المسسحدة سيب اعتناق كثير من أتباعما هذه الديانة الحجديدة على سحين ان 
الأمر بعكس ذلك . فقد أدت الديانة الاسلامية عن طريق غير مباشر 
خدمات جلى" الى المسيحبة > اذ لو لم تظهر الديانة الاسلامية وقدر للمسيحية 
الارثوذ كسمة الجامعة التي يمتنةما الأروام والروس والتي ل يقم أي دلبل على 
نېضتما ‏ أن تبقى مہيمنة مذ ذلك التاريخ الى البوم ؛ وحالت دون سطوع 
مدنمة العرب » لماذا ييكون مصير غربي آسبا وأوربا في القرون 
الوسطى المظلمة > أو ل تحل النمضة البروتستانية ( وهي من تاج الاسلام ) 
اي ظمرت على الأثر دون تدهور الأرثوذكسبة في هوة الانحطاط . بن ان 
هده الاد مات الي قام ا الاسلام حو الأسيحمة و کادت ان تەس مسعالا 
من جراء النضال المستمر بين أتباع هاتين الديانتىن . فحجب وجه الققة 


عتمم . وورٹ الأرناء والأاسحفاد الق الشددد , 
يشير الولف الى الدقة المتناهية في التاريخ المتحدث عن نبي الاسلام 


۳۸۱ 


فقول : ان الوثائق الحقيقة التي بن أيدينا عن مؤسس هذا الدين (الاسلام) 
زدر أن ند أمثالها في الديانات الاخرى . فتاريخ عيسى وما ورد في شأنه 
فى الالل ناقص لا يشفي الغلسل . أما حباة مد فان لدينا منما قسا مرها 
Laz.‏ محبث حمل اؤ رخن المعاصرين على الاعتقاد بأن محمد شخصية بارزة 
في تاريخ البشرية » وانه مشرع كبير » أحدث أعظم انقلاب في الأخلاق 
واأسباسة يعد المسبحبة . 


A۲ 


0 


وام يقف أثر الاسلام عند المسحبة وحدها ؛ ولكنه تعداها الى الممودية . 
وأمامنا تحربة لبونولدفابس تلاقي الظل الواضح وتكشف الحقمقة :في السثوات 
السابقة عندما أصبحت قانطا من دين آبإئي وأجدادي » فكرت في المسيحية 
بعض الشيء . لقد كان مفوم المسيحبة عن الله في نظري أسمى وأفضل الى 
حد لا ماية له من مفوم العمد القديم“ ذلك أنه لم يقصر اهام الله ومحبته على 
أي جماعة من الاس بل افارض أبوته للانسانية جمماء » بيد انه كانهناك عنصر 
واسحد من النظرة الدينىة المسحبة كان بنتقص من عاليته : هي يزه وتهريقه 
بسن الروح و اسک ٤‏ پسن عا التق وعال الشؤون العملىة , ورسمب من 
افتراق المسسحبة , الباكر هذا عن جيم النزعات والميول التي تمدف الى 
تو کمد الحياة والمساعي الدنوية ٤‏ فقد شعرت انما كانت قد انقطعت ملد زمن 
طويل عن أن تقدم قوة أدبية أخلاقية دافعة الى المدئية الغربية . فقد ألف 
أتباعما الفكرة القائلة بأنه إ يكن منشأن الدين أنيتدخل في الحياة العملية. 
لقد اكتفوا بأن بنظروا الى المعتقد الديني نظرتم الى تقليد مسكن ل يقصد 
به ان ي#ذي أكثر من معنى غامض للفضيلة الشخصبة › وخاصة الفضيلة 
الجنسية في الرحال والفساء افرادي) ¢ وكان يساعدم على هذا تجاه قدي جد 
اصطنعته الكنيسة- اتباعا لدا الفصل بين ما لله وما لقنصر في ةل النشاطات 
الاجټاعبة والاقتصادية - فلم تحدث أا تشبير يذ كر » فقد كان نتيجة ذلك 


PAY 


ان السباسة والتحارة المسحتىن قد تطورتا في اتحاه مختلف كل الاحتلاف 
عن ذلك الذي کان ا E‏ اله , لقد فل الدين الذي اعتنةه الغرب 
پسہب من عدم تزودده أتباعه بإرشاد ابت مستقر في ووم الدذوية فما 
كان في رأيي يدو انه رسالة المسمح الحقيقية . وانه في الحتى المىمة الرئسية 
لکل دين : ان بسن للانسان : لا كف بحس ويشعر إحساس] وشعوراً 
صان فقط »› بل كيف محا حياة صالحة أيضا ؛ وبشعور غرزي . فان 
دينه قد خسب أمله » وبطريقة ما . فقد الانسان الغربي خلال القرون كل 
إعانه الحقىقي بالمسيحىة » وبفقده هذا الإعان فقسد الاقتناع بأن الكون اغا 
کان تعبیر ا لقوة واحدة منظمة وانه لذلك كان يشكل کل عضوا EF‏ 


و ادب اده فق هلا الافتناع کان علش ف فراغ رو حي وخلاقي ; 


لهد رأيت ني ترك الغرب التدريحي للمسمحبة وانصرافه عنما ثورة ضد 
ازدراء الحياة التي شر با باس والتي أبمت قدي) جداً وتام) جدا تعالم 
المسيح فكيف إذن يستطع اتمم الغربي ان يستمر في ادعائه انه مجتمم 
مسيحي › و کف يستطبم أن برجو دوفا إعان ثابت ان يتغاب على فوضاه 
الأديية والأخلاقية الحاضرة . 


أما بالنسبة لفيم الغربي للاسلام فان وبولد فابس يصور ذاك عى الحو 
الذي شاهده بنفسه في أوربا المسيحية: « كانت ملاحظاتي الخاصة قد أقنعتي 
الآن أن واش الغريي العادي ٭ کان حمل صوره مشوهة بالكلبة عن الاسلام 
وأن ما رأيته من صفحات القرآن لم يكن نظرة عالية مادية غير ناضجة » بل 
على العكس وعا كشفا يعبر عن نفسه » لقد كان واضحا عندي ان 
م أنفسمم بتعاليمه . ذلك ان الاسلام فيال محتق هو الذي حمل المسلمين الأولين 


At 


الى اعالي الدروات اللقافية بتوجيه طافا م كلا نحو التفكير الواعي كوسملة 
وحيدة لفهم طبيعة خلتى الله » وبالتالي لفمم إرادته , ان الاسلام لم يطلب 
الم أن بؤمنوا بعقائد بسر او يتعذر فما » والحتى انه ما من عقيدة 
کېذه كن أن توجد في رسالة النبي “ وهكذا فان التعطش الى المعرفة الق 
مز به التاريخ الاسلامي الأول م حمل ا حمل في سائر أنحاء العام على انه 
بۇ کد ذاته فی صراع مۇل ضد الابمان › وبالمكس لق انيثتق من ذلك الاان 


٠, ) ونخلاد‎ 


وهکذا انكشف الاسلام عن حشىقتة للمقول المضياة التي قبينته والقي 
درست الأدان الختلمفة وقارنت واهتدت الى الحق . 


( (الاسلام رمال المعاصر م‎ Aa 


النضرالت فى 


ان الفكر الغربي المسيحي الذي محاول أن يوجه المربات للاسلام عن 
طرت التبشير والاستشراق والاسته )ر رغبة في الةضاء عليه او تحريفه 
او إثارة الشات حوله يواجه تحديا خطيرا . فقد وجيت اله ني العصر 
الحدیث ضربتان لا ضربة واحدة ؛ تلك ها الصمونية والماركسبة اللتااس 
ما زالتا تقتلعانه من حدوره وتحوانه على نحو بدمر کل مقوماته ویفسد 
کل مقدراته . 


بقول أحد الباحثين': ان التعالم امار كسبة وال ماسونية التي سيطرت على 
التعلم في البلاد الأورببة وفرقت بين الدين المسسحي والتربىة قد أحدثت 


8ر يعندة المدى . فقد أصبحوا دھتار و الكنيسة الكاثولىكىة كتحفة ألرية 
وعقيدة عثبقة دخلت في حك التاريخ . وقد أخذت فرنسا تبتمد عن 


. \Ao الرسالة : بحث المسبحية رأرربا م‎ )١( 


AY 


المسحبة مذ القرن الشامن عشبر . وقد أصبح إغراقا في الإلحاد في الوقت 
الحاضر في أقصى درجة منكنة . ويشمل ذلك عدداً كيرا من الفرنسين 
وخصوصا أفاضلہم من پنعتون بکونمم محافظین ومن عرفوا بانټانم على 
الأنظربات القدية . 


وقد أشار الراهب مستوكلار في بحث صادرته الكنسة الكائولىكمة بعد 
ظہوره الى أن منبواعث الإلاد والبكفر والابتعاد عن تعالم المسمحية كون من 
سقو فما کانوا من صنوف الرأسمالین بہار كون تصرفاتمم في استغلال الال 
والعملة . فاذا قام فيا من يدد بأعال الرأسمالين مثل الأب لكولدير والأب 
لامني فان الكنيسة تقاومه وتحرم النظر في كته . 


عل ظہور الأشرة وعد عن تطوبق المودية اة مرتان : مرة عل 
دد يولس ومرة ف العصر الديث . 

يقول الأب الف كونجار : لقد كان اضطاد المسحمبن والتنكيل بالشمداء 
في المصور الأولى راجعين الى وشابات ودية في عالم كانت فيه تلك البودية 
تدسط احنحتما وتنعم بالستطوة والنفوذ . 

وأوضح مارسيل سممون في كتابه (اسرائيل الجرثومة) ان نزعة مناهضة 
السامية في أسفار الكلة المسسين القدامى كانت تقابل تعالم الع سداء 
لأس ميحدة ف التلمود . 

والمعروف ( ان السود رفضوا رسالة السمد المسبح رفض) تام وأوغلوا 
ف دمه والطعن ف رسالته سی ڏوه ا 0 يذ ره رسول ف تاریخ الدیاآات 
قاطبة ) . 

ويينا کوت المصادر على کراهة الهو دية ليح ومع ارضتما له 4 


AA 


دشار الاحدون الى احتواء السو دية اة وتفسرها قشىهراً حرا ۰ 


وقد أشار أرنولد تويني وهو المؤرح العالي ايحي الانجاه في كتابه 
ختصر دراسة التاريح"'. الى [ حول المسحة الى فكرة الإله الود ] 
ومحاول ان دہحث هذا التحول فقول : ما هو السبب في تقل المسيعية مرة 
أخحرى : الفكرة العقمة المودية الأصل عن الإله الغبور “ ويقول ان هذه 
الردة قد كدت المسمحدة خسارة روحمة جسيمة ملد ذلك امسن . كارن 
الشمن الذي دفعته المسسحبة في كفاحما المربر : كفاح الباة او المىت مم 


عبادة فصر 


ويقول : ان وه إله الود من سماته الغضب والقسوة والبطش ؛ وعدم 


متشافضتس . 


الأولى : فكرة البطش وعدم التسامح . 
الثانية : فكرة الحبة والقسامح التي تقوم علمما دعائم المسيحية الأصلية . 
وھذا ااتملل جح والتاريح وؤ کده والوقالم تست صدمح ده , 


فالسيحمة تدعو الى الأخلاق “ واليمود يدعون الى إزالة كل قيس على 
الرية المشرية وأوربا الآن تأخد يفوم المهود وتدع هفموم المسبحية ؛ 
والمسيحية تحرم الربا “ واليمود بقومون على تجارة الال . وأوربا الآن تأخذ 
يفوم السود وترفض مفموم اة »> والمسسحبة تدعو الى الزهد “ ويقول 
المسيح ان ملكتي ليست في هذا العام ٠‏ رالبمود يدعون الى احتلال مطامع 
الدنا » والغرب الآن يأخذ بأساوب المهود ويدع مفموم المسيحية . 


(۱) ٭ ۴ ص ۱۹۷ ) دصر دراسة الثاريخ ) لويلي , 1 


۳۸۹ 


ومعنى هذا ان الفكر المهودي التلمودي قد سبطر سمطرة كاملة على 
الفكر الغربي واحتواه » وأن قرول الغرب للدعوات اللءبرالنة والاشتراكية 
هو مثابة تحول عن طابعه المسحي وقضاء على الذاتة الغر 1 التي شکلتېا 
المستسية 

ولا ريب ان ما حقتقته السودية منذ الثورة الفرنسمة الى البوم ثل أخطر 
تحول في التاريخ البشري کله فقد کانت أوربا قد ضقت الخناق على النهود 
وحصرتهم في الجىتو » وفرضت علمم أزياء وأوضاعا معبلة و صرت 
عشرات القوانمن الي تحول دون اندماجمم ف المجتمم المسحي > وأصبح 
السپود علم) على تلك الفئة المنبوذة التي تقوم على الاقراض بالربا . غير ان 
السود استطاعوا أن محطموا قو د الكنيسة والمسيحة . وأنشأوا عشرات 
الجسات السربة تحت اسم الماسونية “ وجعاوا هدفمم قدمير المأبوية ونفودذ 
الكنسة . وقد استطاعوا أن معحققوا ذلاف بإسالة الدماء أهارا في 
الأورة الفرنسمة وثورات أخرى في أنحاء أوربا باسم عصر التنوبر واستطاعوا 
بمدها تدمیر وحدة الكليسة المسسحبة > وإقامة القومبات › وإنشاء مبداً 
حرية المواطن دون النظر الىددنه . وبذلك تزقت الوحدة الاوربة المسمحية. 
واندلم صراع القةوميات > ومذاهب العنصرية > وانقسمت أوربا الى دعوة 
الدم الاببض والجنس التوتولي وألانيا فوق المجيع . وبذلك خلق الود 
الةوممات وجعلوها تتصارع على نحو حول دون تجمعات کېری › وهدموا 
الأمراطوربات الكبرى » وسبطروا على كل شيء “ وحولوا اقراض الربا 
الذي كان موضح كراهتہم والمحقد علمهم الى نظام المصارف الشرعبة الرة. 
واختفوا م وراء الأسم والسشدات »› وسبطروا بذلك ليس على الال 
والاقتصاد وحده فم الذبن وضعوا العا کله في إطار النظام الربوي “ وإغا 
سبطروا على الثقافة والأدب والطب والصحافة والإعلام > وأصبح إنشاء 


۳۹۰ 


دوائر المعارف وطبم الكتب والؤلفات في ايديم منعون منه ما يشاؤون ما 
لا بتفق ممع أهدافهم وغاياتيم . 

ومن ثم استوعب الممود الفكر الأوربي وسبطروا عليه “ وطرحوا عليه 
نظریات فروید ومار کس ولمفي بریل ودو ركام وسارتر وغیرها ما غیرت 
أصول الفلسفات اللالية التي وضعما المسسحيون بديلا للدين بعد أن تخلوا عله. 
وهكذا خطا الغرب خطوات واسعة؛ كانت أولاها عحاربة المسسحبة والتحرر 
منما الى نظام فيه طابم الاخلاق والقم قامة على أساس العقل وتحت عنوان 
الفلفة المثالىة ؛ غير ان البودية استطاعت ان تسطر على الفكر الغربي › 
وتدفم اله ماه التلمود ومناهج الصمونية مصوغة في أسلوب علمي تحت 
اسم الفلسفة المادية . وكانت أخطر ثار البمودية التلمودية :النظرية المار كسية 
وبذلك سقطت المسمحبة الأوريية في أنباب الممودية التلمودية حقى وصلت 
سبطرتها الى النخاع > على نحو حمل البابوية والكنية اكاثولىكية على 
تبرئة الىهود من عحاولة صلب المسبح ؛ وهذا أخطر ما وصلت اليه الممودية 
في السمطرة على المسسحبة والفكر الغربي كله . 


وقد أفاضت الأمحاث عن صراع المودية والمسحية في الغرب > ومحاولة 
السهودية التلمودية في السبطرة على المسسحبة والفكر الغربي > وكانت فكرة 
الرا هي کری قضادا هذا التحدي ل 

يقول الد كتور سعد عبد الفتاح عاشور : احتكر البهود فيالعالم المسيحي 
النشاط الاي طوال القرون الوسطى وسمطروا سبطرة شبه تامة على التجارة 
امحلبة والعالمية ؛ وقد بلغ من سبطرة البهود على التجارة الأوربية ان لفظ 
مودي ( ةلسل ) في الغرب الأوربي أصبح مرادفً للفظ جر (merctor)‏ „ 


۳۹۱ 


والمعروف ان الكنيسة في العصور الوسطى حرمت أكل الربا الذي هى 
عله الانجمل والمسيح . ولدلك لم مجرؤ مسحي في تلك العصور على الجحاهرة 
بأقراض الال بفائدة . فاستشل السود هذه الظاهرة التي تتفتق وأخلاقيم 
وحبمم للهال . واحتكروا النشاط الاي في غرب أوربا على أوسم نطاق 
فأقرضوا الفرسان والأمراء »> بل أقرضوا الكنيسة نفسما لتتمكن من إقام 
منشآ تيا الضخمة الباهظة الشكالمف . 

وبذلك وقع الاوربيون فريسة للديون وأرباحما الفاحشة وفوائدها › 
وهككذا تلفت ملوك أوربا وأمراؤها وفرسانها وأساقفتما وعامة الناس فا 
فوجدوا أنفسمم أمام شراذم من السود تعيش بينم ولا ترعى فيم إل ولا 
ذمة بزدادون غ وزدادون م فقراً متصون دماءم وينتزعون متلكامم . 

وكان هذا هو السيب الرئيسي ها تعرض له السود على أيدي المسمحدين في 
غرب اورا من كراهبة تحولت أحانا الى اضطہاد . 

ويمكن القول تأسد] على ذلك بأن ما حدث نتيحة هذا هو تغير مفاهم 
اللسسحة وتحوها الى قطبيق منهج الممود ني إباحة الربا . 


ولقد كانت مأساة السود على يد المسسحبة في هذا الوقت أزمة كبرى . 
فقد کان اكام المسسحمون بعد زوال دولة المسلمين بالأنداس بحرقون المهود 
بالجلة ¢ بل وى أضنكز فر اذ وإبزابلا قراراً عام ۱44۹۲ ۴ دطرد مع ود 
سانيا ف مدی أردعة سور دون أن سوج هم بقل أمواهم وثرو اتمم ¢ 
فنزح معظمم الى المغرب وشمال افريقما . ولا أدل على تسامح المسلين مع 
البمود من السماح فم بالاحتفاظ هما كلم وممايبدم ني ختلف أغاء العالم 
الأسلامي في الوقت الذي أمرت الكنيسة في غرب أوربا بتحطم هياكل 
الود يډ 


4 


أما في المشرق فقد أكرم صلاح الدبن النمود “ إلا أنه اكتشف موامرة 
لاقضراء على لک ف مصر عن طر یی الاتصال بالصل سان ولول كتارة الرساثل 
فم اسل الود ف محر ۰ 

وإذا كائت الممودية قد حاولت مرف المسحية عن أم أهدافما ؛ 
وهو الرحة ولا ردب أن الك نة قل استحابت لذلك رة اران رمت 
عله حتی يقول برتراندرسل انه لم يعثتق المسبحمة مل نشأما سوى فرد 
واد هو اسيج ۰ وقول الد كتور مير دقطر > قد ضاعت من فوس 
الكشيرن الثقة ما يسمونه في أوربا وأمريكا بالخلتى المسسيحي › فقد امار هذا 
الخلی ف کشر من الہلںان 

ومن ھا اسلشرت الأزمة الديية ف الغرب و حجرت الحاولات جح 
الموقف ٠‏ فقد كان العم الحديث بدعوته الى حرية اللظر واطلاق العقل من 
قموده خظرا كيرا على المسامات القدية كالتجسيد والثالوث . 


ويقول أحد الباحثين في ذلك : ان كشيراً من المعتقدات التي لم تعد الوم 
« حقائتق إيانرة لا مكن أن تنتقد » لأنما فوق الع#ل كانت ني القدم مقبولة 
من العقل بل مستوحاة مله , ففكرة التجسدد والثالوث وغيرها كاذت قررية 
الى التأملات الافلاطونية وملسجمة مع الآراء المتافيزيةية ني القرن الثالك 
والقرون الوسطى . فكان الذي دفم الأقدمين الى الاعتقاد ها هو نفسه الذي 
يدفعنا الوم الى عدم الاعتقاد . وقد تجلى ذلك في مواقف كثيرة نشمدها في 
العصر الحديث ء مثهاوقوف كشرين من عمالقة الدين المبحي في الجامم العامة 
لمارضة بعض المسامات , فقد شرت حل « لأف » الامريكة في نرفمار سنة 
۷ ان عمد کاہة اللاموت ٤‏ ذد وبورك ام پذوع من الثورة , وقد رتب 
على ذلك انح رجال‌الكنيسة انالممودية تمم المسسحية وانالاسلام دم الممودية 
والمسمحية معا بتهمة التتكشىك في الأنالجبل . وان الرجل لا يعتقد بالمعجزات 
التي وردت في الانجيل , 


ray 


وقال الرجل أمام الجيم:أول أنعتتكلمون عن الانجيل ولا يوجد انجيل“ 
إا توجد عدة أناجمل . وان أي حادثة واحدة من المسوب الى السيد المسح 
نجد كل إنجسل يذ كرها بطررقة مختلفة . ويبدو ان الحقيقة حاجة أخرى غير 
ما في الأناجل » وان أول إنومل كتب بعد وفاة المسبح مالتي سنة . وذلك 
الوقت الذي كتب فيه الانجيل لر يكن أحد من شدوا المسح موجوداً شاهد 
عبن . ثم بأي حق تفرض الكنيسة إيانا معدن على الناس “٠‏ او تفرص عقيدة 
معسنة على الناس . 


ولقد عمدت الممودية التمودية الى طرح الاغريقىة مرة أخرى ( وهي من 
السودية ) على المحتمم الغربى عختلف مفاهمما السباسية و الاجاعة ; 


أما مفهومما السماسي ( كل ما عدا الاغريق برابرة ) فهو واضح في 


امو ”نين على أهم جس أقل من حيث المكانة البشرية من الجنس الاببض + ثم 
تدعو الى التحضر عن طردتى التمشير المسحي . 

فده الذظرية الاغريقة الرومانية الوثنىة قد اعتنقما الغرب المسحي 
الوم ¢ وکات عامل ھام ف ايده فسوة الاستعار على ااشعوب غار 
المسسحىة . 

أما مفمومما الاجتاعي في الابمان بالمادة وأصوها حل الايان الديني؛ وبناء 
هكل الحضارة الربوية والإباحة القامُة على لذات الجسد وتضخم عام الحس 
وإراقة الدم والقتل والتمشل والتعذيب e1‏ دهمت وه المحضارة الغربءة 
الى أقصى سول . 

ولا ريب ان الحريين العا تين كانتا من أخطر مؤامرات الدمود على الغرب 
سبحي ٤و‏ مم ذلك فان أ حداً يتنه لذلك التنبه الكاني حى يقول ماك بريطانيا 


۳t 


املك جورج بوم ۲۵ ديسمبر ٠۹۳۹‏ ؛ إني أؤمن من أعاق قليي بان القضية 
الى تربط شعوبي معا وتربطنا محلفائنا الخلصين الأمجاد ( هي قضبة المدنية 
المسيحية ) وليست ثة قاعدة أخرى كن ان تبنى علمها مدنرة صسسة . 

وبيها كان بول الملك جورج هذا في أوائل الحرب المالمبة الثلئة كانت 
الكتابات السمودية تقول ٣‏ العمل على ناء حضارة #ستجية هو دة “م 
تلبث ان قالت : انتظروا الأمل الذي سسحقق للبشرية كل سمادتا: الحضارة 

وقد اآشار أندريه سجفریه في کتابه أزمة اوريا غك La 018e‏ ) 
Europe)‏ ال انپبار اورپا بعد أن سادت العسالل مدى ثلاثة قرون لأا 
أحضعت فيه الاخلاق المسحية لساطة الفح واعت-برت ذلك من الأمور 
امشروعة . 

وأشار سلامة موسى : الى ان الأزمة الاوربة هي أزمة ديلبة : وقال 
ان العقائد القدية تزعزعت محملات الملل المتوالية علا ٤‏ ول يقم مقامما شيءَ 
لأن المل لا يكن ان يكون عقيدة » وان هناك البوم مليحدين يدعون الى 
الدن “ ولكنمم بطلقون عليه أسماء مختلفة مسل الروحانية او البشرية . 
او قداسة الحباة » ومنهم برتراندرسل الذي لا بفتاً بيدم المقائد الدينية بين 
المسسحبين . وقد تزايد اعتراف المسسحبين مخطر السيودية الجديدة علمم , 

قرول الدكتور ولم سلمان في كتايه عن المسحة والسود : أقد استطاع 
الود في الغرب ان محرفوا المسسحية . وانلشر تيار فكري بحمل نقطة 
بدایته ( موت الإله ) وينادي بمسبيحہة ل دين فىپا ¢ وينادي ېله الأفكار 
(پتېوفن وبلىهان والاأسةف الانجلنزي جون رونيسون) . 

« وان الدين لدی الغربيين ‏ يمد له في نظرم قيمة في ذاته واه شيء 


۳10 


کن الاسشفادة مله لتحقہی الاهداف الدنسوية الى دش دها الغرب ف سی 
أغاء العا ¢ وان الأسحبة انتحرٹ ف اورا اوا ر حال الکہنوت عت 
رابة الصو ذءة ¢ وتسادق شق الکنائس لإرضاء اسرائیل وتلق اأنمود ۰ 
وشار الى قرار مؤتر الكنائس العالي ٠۹۹4‏ في جنيف الذي يقول : ارت 
اللكنيسة لا تستطبع ان تتجاهل'ثقل مسووليتما العظيمة عن آلام الممود 
وضماع طول تار محم » أي ان الكليسة تطلب المغفرة من السود . ويصل 
الكشرون الى القول بأن النظريات العلمية التي تيز أركان العالل قد استطاعت 
ان توشر في النظم الموروثة الاوربىة » وان تحدث فما شرخا كيرا » وان 
السهودية المالمية قستتغل المج العصي لتحطم كل الق الائسائية المسحية في 
الاخلاق والنفس والعقائد والامجتاع “ وان كل النظريات الحديثة الى قاومست 
ويدعون 4ا ومحرضون القصاصين والمسرحبين على إدخاها في كل جسالات 
الاعلام “ ولا أدل على ذلك من استشراء الفرويدية والوجودية واببة . 

ومع الأسف فقد استسامت الشعوب المسييحية لسلطانالفكر المودي الذي 
احتوی الفكر الغربي وصادر مفموم 1 المسميحة السمحاء و سامت دفسما الل 
الايديولوجيات + لأن الدين المسبحي لم يستطم ان يدها باليناء الفكري 
الكامل الذي يستطيع ان يفسر الاوضاع الاجتاعبة في المجحتمع » وان ينما 
الأمل والمشل العلبا في مستقبلما » ولكن الاسلام غير ذلك. 

وقي هذا قول فبلکس فارس : بالرغم من أن الغرب قد يدل فلسفته 
الأستحبة ¢ فانه ا یتمککن م إيصال الاسلام ال یرہ 6 انه امتنم عله 


, محمد بحبى الماشمي في التعليق عل كتاب العادة والتعبير‎ )١( 


۳۹٦ 


ان يلغ بالمسحبة الى فطرته » وبقي النزاع مستحكا فيه بين الفطرة 


والضمير » لأن ثقافة المسيحية ل تزل متأثرة بالأحاجي والمعميات » . 


ويرد أرنولد توينى'' الأزمة كلما « الى اهام المسيحبة بالانسان سه 
مفصولا عن الحتمم» ولا أدل على صد تويذي منان ألوف السبحمين البوم قد 


, كتاب العادة التمبير‎ )١( 
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وحمل الؤرخون المسحبة مسؤولية فظائم سانت ارتي وهي 
الميحة التي قامت بين البروتستانت والكاثوليك › وأمر بها شارل التاسم 
( لملة ۲٠‏ أغسطس ٠١۷۲‏ ) ومذحة (ألالسحواه) وهي طائفةدينىة انتشرت 
في القرن الحادي عشر محنوب فرذسا . وقد أمر البابا انوسان الثالث بإبادتما 
عن آلخرها ؛ وقتل في حرب الكاثوايك مم البروتستانت ٠٠١‏ ألف »› وقتل 
( تور کارا الدومنمکي الاسانی فى ۹44 م ) ستة لاف إنسان بالثار . 

ويعد البابا كوبلوري التاسع (المتوفى في ٠١٠١‏ م) هو المسؤول عن إمجاد 
عا ك التفتيش التي ملأت قلوب الئاس رعا في العصر الوسءط . وقد اعتمدت 
البابوية في سحا التفتيش على الدومليكان الذين شبموا أنفسمم بكلاب الله في 
اصطياد المراطقة لمحافظة على الكنيسة .. وقد اعتمدت محا التفتيش على 
التعمذيب لإجبار المتہمين على الاعتراف وتذرعت بالقوانين الموانية > وقد 
ظات عاك التفتيش تحمل ثلاثة قرون » وكانت في تقدير المؤرخين المنصفين 
مصدراً لانفراط عقد الوحدة المسبحبة الغرهمة “وقتلديوان التحقمق في أسباندا 
وحدها على حد قول رنباح نحو مائة ألف نسمة. 

© 

وقد تعرض كثثير من الباحثين للتساؤل عن تصرف المسبحبة هذا › وقالوا 

ان روح المسحبة تنكر القتال على إطلاقه . 


۳۹۸ 


وقال المؤرخون « ان تاريغ"' المسسحبة أمامنا شاهد عدل > وتاريخ 
الاسلام أمامنا شاهد عدل > فمن فجر المسيحية الى بومنا هذا خضبت أقطار 
الأر ض جميعا بالدماء يامم السيد المسيح ؛ حضبتما روما وخضبتما أمم أوريا 
كلها والحروب الصلببية انما أذكى المسبحبون ولم بزالوا يذكون أوارها في 
مواجة المسامين والاسلام . 


وظلت الجہوش باسم الصلب تنحدر من اوربا خلال مثات السنين قاصدة 
أقطار العام الاسلامي تقاتل وتحارب وتهرق الدماء « وفي كل مرة كان 
البابوات خلفاء المسح يبار كون هذه الجبوش الزاحفة للاستبلاء على بيت 
امغدس وعلى الأماكن النصرانة المقدسة . 


أفكان هؤلاء البابوات جه) هراطقة » وكانت مسبحيتهم زائفة أم كانوا 
أدعماء جالا لا يعرفون ان المسيحية تنكر القتال على إطلاقه › أم يقولون : 
تلك كات العصور الوسطى عصور الظلام “ فلا جج على المسيحبة بها » 
ولكن الامر تحدد من بعد على صورة أشد فتكا وتعرض المسلمون في سيا 
وأفريقا الى عحنة قاسبة تحت سلطان الاستعمار الغربي ونفوذ الحضارة الغربية 
املسحبة . 


لقد رأى العءصر الحديث ما رأت تلك العصور الوسطى وأشد حين وقف 
اللورد اللي مثل الحلفاء قول في بدت ادس ف سنة ۱۹٩۸‏ حان استبلائه 
علبه أثناء الحرب الكبرى : « اليوم انتهت الحروب الصليبية » يحدث هذا 
بيا يقول السسد المسسح : « ان ملكتي ليست في هذا العام » > ويحرص 
المسلهون على أحكام غاية في العدل والسماحة في كل أرض يصلون اليما “> مع 
ان الاسلام هو إقامة ملكة الله في الارض . 


, عن محث الاستاد خليل‎ )١( 


%4 


ويقول امرخ هرشو :۽ قد رچ الب لبون من دیارم لقتال ا لمل 4 ¢ 
فاذا م جاوس عند أقداممم يأخذون عنم أفازين العم والمعرفة . لقد بهت 
اشہاہ امج من قاد الص لين عا راوا «الكمار» الدين کانوا ينکړون 
ن الاسية اللاهوتمة دیانتمم عل نحضارة دذموية تجح حضارتمم ln)‏ 
لا تصيح معه المقارنة بينها . واذا كان لنا ان نضيف يتا الى ما قاله ا مورخ 
هرشو فو ان المسامين قدموا الى الصليبين : السماحة واللق والعفو»وقدموا 
فم صورة الاسلام في السلولك والحياة ايشا الى جانب ما قدموا من علم 
وحضبارة 5 


لهد ارتكب النصارى بالمسسن في الحبروب الصلبببة من المكرات 
الما الاسلامي إزاء بأس صلاح الدين بامم الاسلام فانه عاملهم مماملة كرية 
فما رجموا » بل أرسلوا جيوشيم فور ر لشاف موانىء البلاد الاسلامية 
وسجرر الم الشرقية لمجتلوها ءيطوقوا هال الاسلام مرة أخرى . 


(¥) 


وم ذلك کله ها تزال الصحات. تتمالى حول السسؤال التار خي : هل 


٠١ ©‏ ۰ » - ۰ ۰ 
اة ف ازدهار ٤‏ وهل تس طم أن تنقل الاضارة . 


. يقول الاستاذ عبد الكرم الفاري : اذا كانت المسحبة كثيرة الافراد 
فان المسمحيين قلياو المسمحية لا تسبطر اأسيحبة على أ كثريتم الا بقدر 
ما تسبطر علمم التقاليد والمواند » فقد أصبحت في أكثر الأقطار ظاهرة 
اجتاعبة أكثر منما معتقدات فاسفبة وتعالم وأخلاقا » وان أهل ادن 
أصبحوا يعتبرون الكاثولىكة كتحفة ألرية وعقدة عتبقة دخلت في سك 
التاريخ لا حاجة بالناس لإضاعة الرقت لناقشتما » لقد أخذت فرنسا تبتعد 
عن المسمحبة مذ القرن الثامن عشر › وقد أصبح اغراقما في الالحاد فيالوقت 
الحاضر في أفصى درجة ممكنة . 

عن أخطر التب التى ظہرت في أوربا كتاب الحوادث والاعان لاراهب 
منتوركلار . وقد صادرته الكندة الكاثوليكة » وليس هذا هو الكتاب 
الأرل الذي صادرته الكليسة فان عدد الكتب الحظور قراءتها على الكاو لىك 
هي أ كثر من خمسة آلاف کتاب . منہا : مولفات مستيرليك › وامبل زولا 
وربنان » وجان جاك روسو ؛ وداس الأب »> وداس الاين “ وديكارت › 
ولامنده » وفکلور هجو . 


( 1= (الاسلام رالعام الماصر‎ ١ 


وبرى أونامونو في كتابه : « اختصار المسيحية » ان المسحية لا صلة ها 
بالأنظمة السباسة (ديقراطىة او دكتاتورية) او بالأنظمة الاقتصادية:اشتراكرة 
او رأسمالىة . 


فالمسحية عاجزة عن أن تحل مشاكل الفقر والغنى > او توزيم الثروات. 
فقد أتىى اسبح الى الأغشساء والفقراء » الى العبيد والطفاة . 


ويعادي أونامونو جميم الأنظمة السباسية والاقتصادية للعصر »“ بعادي 
الفلسفة »“ ويناصر أعداء الثورة الروسبة »> وبرى ان البلشفبة قد استقمدلت 
مار كس باسح » ولو فسكى بيولس »> والإخوة كرامازوف بأعال الرسل . 
وهو برفض فلسفة الاشاراكية لأنما عة > والاشتراكىة في رأيه دعوة 
خاقىة اسم المدالة الاجتاعبة وباسم الدين »“ بل برفض كل عاولة للتقريب بين 
الكاثوليكة والاتجاهات العلمبة كالوضعية مث »> لأن الوضعية كالبلشفية : 
تجاه مادي نحو العا . فالدين صراع “ أما الوضمية فلا حياة فيما . 


وبرفض أونامانو : الاستشهاد في سيل البادىء السياسية » لأ ذلك 
إعان بالأصنام ولا بريد ان تختلط الروح الدينية مادية العام . والمسبحية شيء 
فردي محض ٠‏ يستحمل ان يدخل الدين في سياسة ازب او في المعرفة 
الانسانية . والمسسحبة أقرب الى التجربة الصوفية والأسطورة الشعبية “ بل 
ان الدبن ليستحبل ان يتحول الى قائون او تشريع . وبذلك يصبح أو .مين 
من عبدة الحرف باعتباره مشرعا . فالواجب والقانون عاطفتان ديفيتان 
لا بدخلان في نطاق التشريم او القانون . 

وبةصر أوتامونو : الدين على العمادات ويفصل عله المعاملات ويراه علاقة 
وین الانسان وال » لا بين الانسان والانسان » فما لقصر لقمصر > وما لله 
لله . وينتېي الى ان الديقراطبة السمحبة خرافة > والاشتراكية المسمحة 
اة »> وان المسسح م بدت عن الملكىة الفردية نفا او إثباتا > وهو 


t۲ 


لیس دقر اطا او مورا او ورا ٤‏ بل کان إنسانا ٭ کان وديا سك 
الاتحامات الوطنىة لني قوهه ٤‏ و شد الكمنة والار سيان 


وأخيراً رفض أونامونو ان بتحول الددن الى حضارة . ود#ول اسك 
احتفر ت الأسسحة وم إن حولت الى رومانیة ٤‏ او دة غردية : اق 
طغت الوثنية على الدين الجديد > وعلى الدين ان يرجم للمسيح . فاأسحية 
مجرد تحربة صوفة لا صل هما بالأرص ولا بالسماء ء ولذلك فان الملل الأعلى 
هو الراهب ٤‏ وهذه وحپة ذظر اخری ٤‏ شار المسسة وقد مما الفكر 


الغسسر . 


وهناك کولن ولسن وتساؤله : مل تستطمم المسسحبة ان تقذ الحضارة 
« ضار تنام فان 0 یکن ف و سعما ان تفعل ذلك فاماذا ؟ 

مکنا دقساءل کولن و اسن ف کتاره سقو ط الضبارة ٤‏ و کولن ولسن 
من ا ر التلمود ٤‏ وھد هذا ان النمودية هي الى تم الآن عل م ہار 
ال 
سای كان يضطمد. المسحبة هو القدیس بولس »› كارن بولس نختلفا كل 
8 ای عصي آخر وکان (بولس) مفکراً أ کر من اسح ٤‏ ولعله کان شه 
والعنف والالم وتهممن عله فكرة النطيئة ويمذبه النقد الذاتي الذي ام يكن 
بحرض ارادته على صلع نفسه . 
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أجل » لقد كان يولس مختلة] جد عن المسح » ا ان الدين المسحي 
الذي اتر عه ډو اس و ماه المسيمجة ل تکن له علاوة بتمالم لۇ سس ۰ 


أ کد پواس على فكرة ناية العالم . والنموذج الحديث من طراز بول 
ومزاجه هو ( ت.س. الوت ) بكل ماني قصصه :+ الأرض ٠‏ الفقر › 
الفارغون ؛ موجود في رسائل بولس . وكان بولس مثل البوت يعتبر الماضي 
و ستل لاتمويض عزن المحاضر 

ركز بولس اهقامه على فكرة الألم والموت والتفامة » وق دعاها بواس 
الاطءثة ال ان سەر اذه أقوى هنا 5 واستطاع دواس ذا أن دتمخصض عن 
فكرته التي جعلت من انسبحبة ديا عام »> وهذه الفكرة هي أن المح 
مات ليخاص البشر من خطايام » وبعد كل هذا نجد ان فكرة صلب المسح 
ساعد بواس‌على الحصول على حباة أشد تر كيزا وعلىتعمبتى إدراكه لمعنى الحياة 
وعلى وسم مف وهه لاہد ف 4 

واذا كان موت المسبح قد أنقذ بولس من تفاهته . فلماذا لا محدث ذلك 
باللسبة لليشر الآذرين أيض) . من هنا نشأت فكرة تخلص الجشرية بعذابه . 
ان المسسح مات اينهذ اليشر» ولا كان بواس قد قراً العمد القدع فقد استطاع 
ان مول هذه الفكرة الى عقدة قوية . أما ف أعماقه فقد کانت :انك رؤباه 
الق کانت اهر د بان و اشر بوادون طن ¢ وأعطاه المد القديم 
سیا لذلك عصان آدم ) رغم ان ادف ص وحود الاسطورة ف 
الإصحاح هو تفسير وجود الال والشقاء في العام “ وليس تفسير عدم جال 
البشر أنقسمم ) . 

وأعلن بولس : انما خطيئة آدم ان يولد اليش خاطئين ؛ ولکنمم 
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يستطيعون الآن إلقاء الخطايا على المسح › وبهذا يصبحون كاملين . « شعر 
بولس ان البشر جيم] غخطئون »> وقل اعتثاقه المسحبة كان هو لفسه 
مو دج) قارا تة 

أما تعالم المسبح وموته فقد أعطرا بولس مفموه) لدف ٠‏ وبالتالي 
احتراما للنفس . وهنا كف بواس عن كوفه إنسانا صرصارآ » ودخل في 
مرحلة افر جل العمل »> وصارت المشكلة لولس ) كانت بالنسبة فسح وفق 
رؤیاه عن الشر › لاذا لا یکون الیشر کاله › وکان واه سيب عصان 


آدم ¢ ولکن هل ان هذا ءي ان آدم ان کال ۰ 


ان سفر التکوین لا بقرر ان آدم کان يساعد الله في خلى اة جديدة ٤‏ 
وان ال.ةطة کات فردية » وگلا فان عقدة بواس ف المسبح تٹہاوی 
كلا أوغلنا ني الاختبار . 


أما بالنسبة لوضع الانسان في المال » فان هذه العقيدة تفرض ان الانسان 
في أساسه غير كامل وان هدفه النهائي هو أن يصبح ملل الله » ولكنه 
لايدرك كا فعل المسح ان الانسان لا يستطبم انرصبح مثل اله مجموده نفسما. 
وطى اة ال فان عقبدة بولس هذه قد صارت أساس ااأسيحية والممود 
الففري للتكنيسة . ولكن هذه العقيدة نفسما عرضت الكليسة الى النقد 
ارف الذي وجه نبلشه _ اذ قال : ان المسحبة هي دين الكلاب . 

لهد كانت دعوة المسح في جوهرها دعوة الى النظام والقوة “ أما بولس 
فقد حو هما الى دين صار ملادذاً للمذعورين والغائفين؛ أما الاقوياء الذين انتموا 
الى اللكنيسة كالةديس أوغسطين وجورج فوكس فقد فعلوا ذلك للسبب 
الماكس ۰ وهذا أساس التيحاح الذي صادفته المسحة واتساع دعوتها وشمو ها 
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القري والضعسف وقد عار ڏملشه عن احترامه مۇسس المسحنة واسحتقاره 
للقددس پو لس الذي سماو ) کال السهودي ( وقال - CD‏ أله مال الى 
آ اتو ا ا د ال ران 


المرء لعرڻي له . 


ودقول کولن ولسن : ان قول المسح کن سید نفسك قد تلاشی وعل 
تحصلون على شفاعتي في بوم الدينونة ( لأني تفامت مم أبي الذي في السموات 
واتفقنا أن أموت بشرط ان أكون حاكمك وخلاصع ) . 


وهكذا فان مسح بولس يستميل قلوب الناس أكثر من المسبح الاصلي . 
وكانت النتيجة انتشار المسحبة اهائل » ول تعد المسحبة بعد ولس فكرة 
(خلص نفسك) وإنما صارت (دعني أخلصك) وهذا السبب جد برناردشو 
يسمسما الصلىبية بدلا من المسحة » وبعد موت المستح بزمن طويلى انتظر 
الناس يوم الدينونة بفارغ ,الصبر ء ولا لم بحدث ذلك فسروه برحمة اله 


1 
و صاره ٤‏ واعتبروا انفسمم عظوظین 


وهنا م لعف دم الدينونة رکازة المستحبة ¢ وحلت عسل ذلك فكرة 
بواس القائلة بأن المسح هو مخلص البشر لأن البوم امتد الى المستقبل 


المهدسك 


ان اللامنتمي الذي بقف ضد العالم جد في الكليسة الملاذ الىكامل بالنسرة 
اليه > لأنما تعلن : ان ملكوتي ليس في هذا العالم . 


ولکن الامور سارت في غير طريقما الصحسح ›“ فصارت الكنيسة فوية “ 


ا 


واشتدت بذلك صلفاً وغروراً > قال توينبي » واشتد ميلما الى السلطة ولم 
يعد اللامنتمون بمحتملونما . ثم ظمرت قوى منذ القرن الحادي عشر اعترضت 
على سم وشراء ترقبات الكليسة وملاصبما وبقبة الخازي ؛ وخاصم جون 
وتكليف الكليسة ›“ وأعلن ان البابإ ضد المسبح ٤‏ ثم ظمسر لوثر فماحم 
الكنيسة وبدأً مباجمة قول المال مقابل غفران الخطايا وأكد كالفن 
وهو مريض أيضا على فكرة المسح الخاص ولمذا فان نة الاصلاح 
البروتستانتي لل تكن إصلاحا المسسحية واها كانت إصلاحا لمسيحية 
بولس . 

واتفتى زعاء الاصلاح لوثر وكالمن وغيرها من الكليسة الكاثولىكة 
على شجب کونرنکوس وسجن حبورارنو بروتو لأنه قس أيد نظسرية 
لکویرنیکوس وأحرق ؛ ونظرية کوبرنیكوس تقول : ا الارض تدور 
ل لسن الشن درن ول ارف 

وقد رجع البروتستانت والكائولىك معا) الى الانجدل ليشتوا ان الارش 
هي مصدر الکون وان الشمس والقمر والنجوم خلقت لتب الارض الضاء ٤‏ 
ثم صل دران ولسن الى نہاية المطاف الطويل لمقول : « حاولت ان أبن 
ان المسسحبة م ترتکز عل تعالم المسح “> ونما ارتکكرت على دة 


مات بذرة فنامما معما ( لأنه ل تكن هناك الا خطوة صغيرة بين القول بأن 
المسبح يستطيع ان مخلص البشر من خطايام وبأن الكنيسة تستطيم ان 
تفعل ذلك مقابل الال ) . 

ولا ثار لوثر ضد الفساد استيخدم فكرة المسح الخلص أيضا) لتأسيس 
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کا الجديدة ء ولكن العصر العمبي كان يطبق على الدين شيا فشة) > 
وهو الموقف الذي بواجمنا الموم فالكذيسة لا تزال تستخدم فكوة المسح 
امخلص باعتبارها حجر الزاوية . هذا موقف يشل تباراً خر من تارات 
الفكر الغربي . ۰ 


ویشیر فیسر توفت في كتابه : الكنمسة المعاصرة التي تفتت وحدة العام 
السعي اى جتمعات مسنيصنة صتعددة وتاس عتافة ٤‏ وخاصة يمك F<‏ 
الداعبة للنزعة الفردية والانسانية . 


وأشار الكاتب الى خصوم المسيحبة : فيتشه وكارل ماز كس وكانت وقال 
ان مثلي اللكنائس المسيحبة في الغرب يشعرون بأنهم في موقف الداع عن 
اللةس في وجه القوى الملمانية التي اجتاحت مجتمعهم بقوة وعلف . وبرى 
ان تنازل امسات المسيحية لقبصر تنازل؟ شبه تام عن كل ما يت لقبصر 
بصلة »> والاحتفاظ لنفسا يما قبقى . وبرى ان هذه القسوية نجاح كبير 
أحرزته الكديسة لأنه خاصما من ارتباطات تقلىدية لا تمت في حقىقتما الى 
الكنسة بصلة » وأعلن الكاتب أسفه لضباع هذا العام المسحي الموحد حبث 
لا ايز ين الكئيسة والجتمم والدولة . ۰ 


۴ ربب ان هده الاحاث والدراسات تکشف عن موقف الاسلام ي 
الما المماصر »> وتشير الى دوره الاطير إزاء انحسار الأديان في الغرب نلحة 
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علا طودلا ٤‏ م اء العم الحددث فکشف عن زيفما وعجز العقل اليشري 
عن فمو ما . هذا ي نفس الوقت الذى بواحه الاسلام العم والعقل اليشري 
والةطرة منهج مح متكامل يسر > تقيله النةس ويرضي العقل ويلا القاب 
لياة البشرية في القرن القادم . 


الطرالشالف 


تحاول النودية إعادة السبطرة على المشرية من جديد > وعلى المسيحية 
والاسلام » عن طريتى صاغة مفاهىمما في نظربات ومذاهب حديثة تضرب 
ہا مقررات الاديان ؛“ ولقد استطاعت ان تقمام ,في ذلك شوطا طودلا حسث 
أتيح ها السبطرة على مقدرات الفكر الغربي المسسحي وتريفه واحتوائه > 
وتغايب مفاهيما عليه » ومن حيث ان العام الاسلامي متأثر مذ أ كار من 
قرن من الزمان بالفكر الغري المسيحي نتيجة احتلاله والسمطرة عليه فان 
التغسبرات المستحدثة فه بفعل الماسونة والتلمودية والصممونمة فاا تبرز › 
و كأنا تحديات جديدة » ومن هنا فان الفكر الاسلامي الآن بواجه تحدبات 
أربعة : تحديات الفكر الغربي المسيحي › والفكر التامودي الصمموفي؛ والفكر 
المادي المار كسي > والفكر الالحادي . 


فالفكر الغربي المسسحي يتحدى الاسلام بتعدد الزوجات > وتحسديد 
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الطلاق »> وفصل الدين عن الجتمع والدولة » وإعلاء شأن مفوم البطولة في 
اأةص.ة والمسرح المستمدة ص ذظردة الخطىئة والفداء ۰ 

والقول بنسبية الاخلاق وبالتطور المطلق وبإعلاء شأن العصرية والتقدم المادي 
وإفكار التراث والتاريخ . 


واذا كان الفكر المسسحي قد حاول ان يدعي بأن الشريمة الاسلامة 
متصلة بالقانون الروماني او متأثرة به > فان الفكر البهودي التلمودي محاول 
طرح مفاهم العنصربة والاستعلاء بالدم والعرق >“ ومادية الحياة > وإنكار 
ا#ماعيل » ووجود العرب في ذرية ابراهي > وإدخال مفاهم السحر والتنحم 
والاساطير وإعلاء شأن الجنس واللاذات ولقمة العيش ٠‏ وإنكار الاسرة› 
وأسطورة الشعب الختار . ولا ريب ان كل ما تطرحه التامودية الصمونية 
الحديثة ليس جديداً ولكنه وليد الفكر القديم والتحريف الواسع الذي وقع 
للتوراة . ومن هنا فان هناك فكرة مريبة خبيثة يدعو الما بعض الخدوعين 
والمضللين واتباع الماسونية والتاودية وهي سحاولة التفرقة بين السمودية العامة 
وبين الصيونية . وعندنا ان التغرقة الوحمدة انما تقم بين دين موسى )ا أثزله 
الله وبين المهودية ا وضعما عزرا في نفي بابل . وان فلسفة الصمونية 
مستمدة أصلا من هذه المهودية التي حرفت أصوها فيالتوراة وفسرت تفسيرا 
كاملا في القلمود والمشنا » والقامة على القول بأسطورة الشعب الختار الذي 
أعطي مبراث ابراه مسد من دون أبناء ابراهيم جيعا . ولا بد عند النظر 
الى حطر الصيونية التلمودية منتقدر أمر واحد هو أخطر من كل الاهداف» 


هو إقامة اميراطورية الربا العامة »؛ وتلك هي « الايديولوجبة المودية » , 
« مجحب علينا حن المهود ان نسيطر على ثروة المال عن طرق انشاء 
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احتكارات ودية عالمىة ضخمة تستوعب كل ثروات العال وتكون مثابة 
خزائن لكل كنوز العالل » لي تى الا أصحاب العقارات وملاكو الارض ولا 
سبسل للقضاء على هذه القوة الا بتنشيط أعال المضاربة حت يتيعول مدان 
الربح الى المورصة › حبك يتجه أولئك اللاك في استغلال ثرواتيم في الاسم 
والسندات بدلا من الأراضي والءقارات التي تصبح غم .بريلة الربح “ بل 
قوضم كرهونات للقروض التي تدفعما عن ط, ٠ ٠‏ . “نا + ثم لا يلبث الملا كون 
ان يعجزوا عن الوفاء ا فتقم ا«شعوب لي قبضتنا : وذلك هو مخطط 
الاستيلاء على ثروات العال عن طريتى الأسيم والسندات › وان تضطر 
ا لحكومات الى طلب العون المالي من مصارفنا وخزائننا فتقم الحکكومات في 
قمضة الرأمالىة وهتكذا جره الحكومات والشعوب من أءماب القوة » هذا 
عامنا ان تعمل على إغراق حكومات العام بالديون عن طريقى تشجيمما عى 
الاقتر اس مثا عن طردق عقد قروض داخلنة لد حاحامها ٤‏ وتم تغطىة 
هذه القروض من ج وہنا بطریتی مباشر او غیر مہاشر › فیکون پوسملا 
إفلاسما بعد فترة من الزمن عندما نطالب بديوننا فحأة , 


أما الصحامه والادب فما أعظم أداة للسيطرة الفكرية “ ولذلك يلغي 
علىنا نحن السود ان نشتري العدد الاكبر من دور الصحافة والنشر ووكالات 
الاخبار العامة » حقق لا يرى الناس أي خير او مقال او توجيه إلا من 
زاويتنا . ومن خلال نظارتنا المونة > وجب ان تكون انا جرائد شى 
تؤيد الطوائف والأحراب الحتافة من أرستقراطمة الى شعببة » ومن ثورية 
الى فوضوية ؛ وستكون هذه الجرائد مل الإله اندي (فشنو) لما مثات 
الأذرع »> وحتى يشي الثرثارون المغفلون في ترديد ما يتومون انه رأيم ٤‏ 
او رأي جرادم وأحزامم “ سنكون نحن قد حققنا ما نبغي فلن پرو'وا 
إلا ما نضعه نحن في أفواهمم من وراء الستار , 


كلما وجدنا أنظار اارأي العالبي تتجه نحو الحققة جب ان تعمل لى تحويل 
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الى اتجاء آخر . ان واجبنا أن نشغله عن أي طريق او تفکير جدي سام 
بإثارة موضوعات ها طابمما الصحفي وبتاميتهم وملء فراغہم مختلف أنواع 
الملامبي والمباريات القرفيهبة > والفن والرياضة شعارنا القوة والرباء وفي سسلها 
و للوصول الى غايتنا ينغي ألا نحجم عن اللجوء الى الرشوة والخداع . 


علنا أن نقدم دون تردد على اغتصاب ملكية الغير . 
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قال بن جرريرن : اتد قاومت السمودية الحضارة البوائية والامبراطورية 
الروءانىة ,ااسيحبة »> وأخيرا الاسلام . 


قال دستوفسكى : لا تقل بسارك “ او الجمورية الفرنسية “ ليس كل 
ذلك إلا جرد أوهام . فاليهودي وسحده وماله هو سيد المالم “ فاليمودي 
وماله يسبطران على كل شي» › على أوربا ٤‏ على التملم “ على الحضارة > على 
الاشتراكىة. 


وهناك عشرات المصادر الى تؤكد ان الماسونبة كانت مصدر احتواء 
الفكر الغربى وتحوله عن الآداب المسمحبة والاخلاق المسسحة »> وكان اول 


يقول مؤلف كتاب التاريخ النقدي للشعر الامجليزي'': ان قادة الثورة 
الاوربة في عصر النهضة الاوربمة أخذوا يردأ خاطىء وجه النمضة الادبية 
ف أوربا الغرية نحو المعالاة في الاعتداد بالانسان والزعم بأنه هو ؛ ولس 
الله تمالی مقباس كل شيء ؛“ وأدى بهم هذا المبداً آخر الأمر الى ضلال ميد 


(١)‏ س ٣۷ع‏ : التاريخ اة دي لاشعر الاغعليزي 


1٥ 


عندما أخذت الثورة الفرنسية بمذهب روسو الذي قطم الرايطة بين الانسانية 


وبين عقاث الاان السابتى (التابم من المسيحبة) . 


e OS‏ ادى اا 

وادعت لنفسما ان أفعال الانسان مها تكن في كاملة في نفسما ٤‏ وهذه 

الاما الكمدة ن عر اة كان من شاا ان رر أعال لاان عا 
کانت بةطم النظر عا تراه العقةمدة المسحة فما . 


ورشير باحث آغر الى هذا التحول الخطير فقول : « أزال الود مفموم 
الدن الحقىقي في الغرب لفرض مفموممم الذي محقتى هم قبام دولتم - لقد 
وروا الحضارة الغرببة وتسلموها » ولل يكونوا قد شار كوا فما أساسا _ 
بل فرضوا أنفسم على الفحكر الغربي وسبطروا عله سبطرة كام » وأباعوه 
مطلةا الى اللادينة واللاأخلاقية والإلحاء والإباحة وف مناهج فلدفية ذات 
طابم علمي براق . والممودية يعد ان هدمت الفكر الغربي سربت هذا 
الحطام الى الما الاسلاميم مستمدفة تحقق غاباما قي إقامة الامبراطورية 
السودية في فلطين . 

اقد نحطمت المسحة الاوريية لتجعلما محتواة داخل فكرها وأهدافما ؟ 
وکان هدفہا هو إقرار معلی طیر بقول ان إقاءة کمان اسرائنل مناه 
الرجوع بالحياة البشرية وبالعالم الانساني وبالتاريخ الى ما قبل المسبحية 


ص ” .۰ = is f‏ . 
بعشرة قرول من و حه 5 وفکره ورو حه . 


وهذا هو السر قي ذلك الاصرار المجيب على إحاء تراث بابل وآشور 


الموثائية . 
فقد تبين فى السذوات الأغيرة ان المعارف اليونانية تلل في أعاقا 


1 


شخصىة ودية حتة “ فكان المهود على أمل إحراز السبادة على الشعوب 
بواسطة تلك المعارف ؛ حى لقد نشر قسيس يدعى أوزيب في أحد كته 
فصولا من كتاب (نومي نوسي) الذي رقول بأن الفملسوف الوتالي (أفلاطون) 
أخذ ثرا من أفكاره عن موسى رسد » بل ان هناك من زعم ان أفلاطون 
هو نفس موسى بنسدد وودعي كثير من الجاخامين بار الفلسفة البونانية 
مقتدسة من عقائد ودية ٤‏ وان فبلسوفا وديا بى (توراة ارستوبول) قد 
ادعى مطابقة بعض أفكار فلاسفة بونانرن أمثال أفلاطون وسقراط مطابقة 
تامة لقواعد الممودية وأوامرها › وان حاخام السود وفلسوفمم المشمور 
( فبلون ) يقول : ان الأظريات المونانة هي نةس ما جاء في دين 


الود اما 


وان سحقبقة الفلسفة العلمانسة التي سادت على مدئية الغرب “ والتي تغذي 
الحركات المادية للقومية والدين والتاريخ هي من ( البهوا ) أي من الدمود 
وشريعة التوراة »“ وان الحاخأمين برام المستور كانوا يضعون خدوطمم لجر 


la ۰ : ۰ »‏ ۾ 
ولا شك ان هذا كله يضم وثائتى جديدة في أيدي الدين برون أن الممودية 
3 


لاملمودية القدعة . 


وقد ثدت داك فلا عا کته علماء اأص وذمة وفلاسەتما م ان الصمءو نة ٠‏ 


وأسحد ھن دعارضون الصنونىة أن یکذب ما تد عه الڌوراة والتلمود عن 


{* ¥ =“ (الاسلام وااعام الأعاصر‎ t4۷ 


شعب اله الختار والوغی المدعى له دأرض الميعاد چ 


ولتحقتى هذه الغاية تعمدت الىهودية الى تحريف التاريخ الانساني »> 
وتحريف الاديان . ولا ريب ان أغطر ما تقوم به المهودية في الوقت الحاضر 
هو عحاولة السيطرة على علم مقارنة الاديان وعل الاجناس ومفاهم النفس 
والاخلاق والاحقاع . 
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EF 


قالت و بربارة توخمان » الكاتبة السمودية ني كتابها (التوراة والسف) : 
(ريكاردوس قلب الأسد) قد أخفى »> ولولا ذلك الائتصار اا كانت إعادة 
اسراثيل الى ارض الميعاد قد أصبحت سحقيقة واقعة» و كذلك لم يكن بإمكان 
اللي ان ينجح ولا محاولة ريتشارد “ أي لو لم تكن النصرائىة قد أقامت في 
الاصل الأساس الذي حمل الأصارى على العا ارف المقدسة» ان عردب 
الت ان يكون الود قد استمادوا موطنمم إلى حد ما ؛ بفءل الدين الذي 
أعطوه للامہین ۰¢ 

وهكدا تنكشف أوجه الصراع بين المسحية والممودية في سحاولة السمطرة 
على الاسلام “ وتبدو براعة الممودية في نقل الكرة من قدم الى قدم سحتق 
تصبح في عوزتها . 

لقد كان هدف الاسونية الأساسي هو هدم البابوية » ولكن المدف أيضا 
قد امتد الى القضاء على أ كار مر كز دينى في أوربا وهو الكليسة الروسة ؛ 
ثم امتد مرة أخرى الى القضاء على الخلافة الاسلامة في تركما ٤‏ وقد تحقق 
ذلك في سنوات قللة متوالبة في أعقاب الحرب العالمية الاولى , 


ومعنى هذا ان أكبر مكاسب هذه الحرب قد حصلت علا الممودية . 


1۹ 


فان الممودية الماسونية الى أشعلت الثورة الفرنسمة في وربا كلا لتحقىق 
وود الهودي و سمطر ته عل اتمم الاوربي ٤‏ هي دسا الي اس تطاعت. 
وإسقاط الحلافة عام ۱۹۲۲ . 


فقد كان السود برون في السلاطة المجائية شح عة لاخلافة الاسلامة 
خطراً على مستقبلمم ٠‏ وقد حاولوا احتواء السلطان عبد المد والدولة 
شي ۰ 

کان ذلك عام ۴ عندئد قرر الحفل الماسوني خلم السلطان عبد اليد 
وكلف قادة تر كنا الفتاة والاتحاد والترقي تفل القرار » وكان امود قل 
جوا فيالسبطرة على هذه الجعة حسث سبطر علا جماعة الدوغا (المتظاهرون 
عا التفتدش ) حى حققوا "ذلك عام ۹ .۰ 


وکان انقلاب تر کا قد أسام زمام-تر كما للم ودا ماسو ن‌الدونة (طلعت> 
وجاويد » وجمال ۰ وأنور » وئنازي ) ثم جاء كال بعد الحرب العالمة 
الأولى وتزق تر كما وسقوطما ليقع الدولة التر كية العلمائية التي ألفت 
الخلافة واللغة العربية والشريعة الاسلامة والأذان » وأغلقت المساحد . 
وى انقلاب مصطفى كال أتاتورك وهو م السود الدوغة جرت الجازر المسلمين 
SD,‏ الملاد الاسلامية الى كاذت تابعة للدولةالمهانمة الى‌الاستعار والصممونية 
ب أن تل الأغافين طر بلق الفرب:: 

. داجم كتابنا دالعرربة والالام» تصحمح اضخم حطأ في التاريخ الاسلامي العا‎ )١( 


(( راجح الد تور ړل علي از ءي : المأونية ف العراء ۴ 


{Y. 


قد کان خلم عرد المد مقدمة لإلغاء الغلافة » وكان إلغاء الالافة هو 
الذي فتح الباب واسعا خلال حک الاتعادرین منذد (۱۹۰۹ - (۱۹٠١‏ لاسمطرة 
على فلسطين » وتحقتى هدف السود باستبلاء المسمحبة مثلة في بريطانيا على 
القدس ۱۹۱۷ كمقدمة لاستبلاء الہود علبما بعد مسین عاما ۱۹٩‏ . وكان 
ذلك من أخطر أهداف السمودية والمسحة : تمريى‌الدولة الاسلامية الكبرى؛ 
وفصل العرب عن الترك “> وهدم الامعة الاسلامية “ وإلغاء اللافة , 


أخرى ) تفوق كل ما يروى عن الطغاة . ولا ريب ان الملافة الاسلامية 
خلال التحديات التي واحہت السلطان عرد الجيد قد كشفت عن قدرة ضخمة 
الجامعة الاسلامية لمم المسلمين من ختلف أنحاء العام تحت لواء الغلافة لمواجمة 
حطر الاستعمار الفرنسي المسدحي والغزو الصمء ولي السمودي وکان موففد ص 
عروض المودية العامة شرية) . قال في خطابه : « أنصح الد كتور 
هریز ل ألا يتيخذ خطوات أخرى في هذا الطريتقى فاني لا أستطمم ان أتذازل 
عن قدم مردعة واسحدة م هله الارضص (أرض فا طین) ا لدست ارش 
وإغا هي رض شعي ٤‏ شعي الدي ارب ف سدیل هذه الارض ورواآها 
دمه ٤‏ دع السود محتفظون ملايدنمم . فاذا تفککت امبراطوریق ٤١‏ فان 
الو د فد حصالون على فلسطین بدون مقابل “ و لکنہم ان بصلوا الما Yj‏ 
احراء التحارب الطراحة على أجسام ایتا شعي الأسباء 


سسس 


, النص عن برميات هربزل‎ )١( 


t١ 


ولا ريب ان سبطرة المهودية الصمونية على فلسطين قد جاء عن طريق 
انجاترا ٭ ثم امریکا وها دولتان بروتستنتيتان باضت الماسونىة العامة فيا 
وأفر خت وأدخلت في عقول المسمحين أسطورة الارض الموعودة حت منوا 
ا ٤‏ وكان ذلك أيضا هو المدخل الىقرار الحم المسكوني الثالث عام ٠۹٦4‏ 
وتبرثة السود ما سبي مة قتل اأسيمح . وقد غاب عن اسمحين عططات 
الیہود إزاء دينمم وما كتوه في بروتوكولات صبون من خطط لاسطرة 
علیمم وما صرح به کثير من حاخامتهم من أمشال ما يقوله الماخام بينا 
موريخ : البهودي لا يقنع بهزية المسيحية > بل بريد تمويد أتباعما انه محطم 
العقيدة المسيحية “ انه يثير الخلاف ويفرض ارادته على العام منوجمة الاخلاق 
واطياة , 


ويقول أحد الجاخامات : أمامنا الآن بعض سنوات قابلة لتحل اللحظة 

التي يتم فما تحطم الدين المسسحي تحط)] كاملا ؛ فالمسمحبة تتلوى وتعاني 

الأزع الأخير . وقد أصاب الذبول صم العالل العبود الذي مضى الى الفناء 

| والمسيحبون الوارج الكفرة الذين يدعون أحقمة الحتى الأقدس قد وجموا الى 

الطريتى الناطىء » فاننا جاهدنا طويل لنفمهم ان المسيح لم يوجد على سطح 
الارض إطلاقا . 


ن ان هدا ف مفموم الاسلام و سماسته وکر عه لأسسدب المسح واعترافه 
زه ذا مر سلا ۰ 


ولا ر دبا ان هدف الدمودية التلموددة الجديدة امم ف الصممونىة هو 
جميع العقائد. والأديان الاخرى . واذا كان ذلك سبؤدي الى وجود ملحدين. 
دلکرون الخال ] . 


۰ 
" 


ومن موقف الممودية الصارم ضد المسبحبة فان القاصد الرسولى الأب 
مار كول يتحدث عن علاقة المابا بالصبونية فقول : لقد حدثت تضيرات 
شى في الوقت الاخير من العلاقات بين السهؤد والححكومة الانجليزية “> وكان 
من شأن هذه التغيرات ان بعشت اهام الدول عامة بسألة الشعب المهودي 
من جديد . وإالتالي بدأ الفاتيكان يتم بالمسالة . 

والبابا ينظر بعين الرضا والارتياح الى مشروعات الصممونية في فلسطين 
وهو براها مسدر د رکاته للسلام العالاي 

ويعتقد البابا فيوس التاسع انه بحت للصهاينة ان محملوا كافة الكنائس 
الدينىة على الاهتام بأمانيمم ويقول «على أني أؤ كد ان الكليسة الكاثولىكية 
وهي أ كبر كنيسة في المالم تيد الصمونية وأمانما»: ولا ريب ان مثل هذه 
الوثرقة تكشف أمرين : 

أول : مدى ما استطاعت المودية العامة ان تصل اله من احتواء 

اا 1 مدی ما وصات اله الكندسة م الضہف والانعدار 2 


نعم » لقد استطاعت المودية ان تس ةطب عدداً ضختا من اہین 
ذوي المناصب الثقافة والسباسة وأن تجعلهم مسدحمين صممونيين . 

وهذا الفريد لمنتال في كتابه « اسرائمل ذلك الدولار الزائف » يقول : 
غزا اليهود الجحتمع المسيحي »> ولعب المسبحيون الصهيونيون دور حساسا في 
هذه الجر كة الحو كة تمام) والسنة التمويل؛ انمشاعر العطف على الصموذمة 
ليست مقصورة على النود فحسب فالصممونية قي الولايات المتحدة قد سبقما 


$۳ 


لمال الذي ضربه حادم وابزمان حين استقاد من مزج العلاصر المسحة 
والاخر ى اليهودية في انتزاع وعد بلفور؛ فاعتمدت هي بدورها على المسحين 
الامريكيين كي بقدموا ها خدمات لا تحمى وقد استخدمت أسس عل النفس 
للعصول على تاد مزدوج »> عن طريق فمير العام المسبحي المضطرب الذي 
يتوق ال ‌الکهیر عن‌الدور الذي قام به من الاضطماد المتواصل للمود؛ ثمالعاطفة 
اللببرالىة المعتمدة على الضعف والشفقة الموجودة لدى‌الأغنماء والمشاعر الديذية 
علد المشقفين التوراتمين الذين ذظروا الى انانشاء اسرائمل هو في الحقىقة بشارة 
ضرورية لقدوم المسمح . وقد قبل يعض المسبحان الادعاء بأن‌التوراة تطالب 
بعودة ود الوم الموجودين في منفام الى وطديم القومي لى فاس طبن بدعوى 
ان دوله اسر اتل الديثة هي دولة ورد د کرها ف الكتب المنزلة , 


غير أن الكثير بن من ا سيين اندفوا أيض) لأن الديانة الاسلامية تعتبر في 
نظرم ديانة وة متطرفة فكان تأيدم لإسرائل وسبلة من وسائل مقاومة 
خلقى وحدة عربمة مسلمة وتعود هذه الحاباة والتمرض لاهين الى العصور 
السالفة أيام حدث الصراع بين المسلمين والمسسحبين » وانتشرت القمص 
الخمالىة حول الحروب الصلبيية . 


ويعني هذا بأن المودية التلمودية استطاعت أن تخدع المسيحة الاوريية 
والامريكية » ففي نفس الوقت الذي تعمل فيه على تدميرها » وتكتب ذلك 
صراحة في كتبما “ في تستفلما عن طريق ت#ريف النصوص على ان تؤازرها 
ف دعو اها الاطة ¢ بل اپا هي الي تذهب ف ذلك کل مذهب حن تزيف 
وقائع التاريخ وتحكشف عن جانب واحد مله هو حانب التحريض على 
المسلمين بإعادة اذاعة موقف المتعصبين من المسسحبين في اروب الصلمدية › 
بل ان جريدة التمس الى عرفت ممحاباما للود والممودية كانت تذكر السود 
دام بالدزر :الي يرنه رما ي جسيم الخلاف بان النليين والتضارى 
والمعروف ان الود قاموا مؤامرات ضخمة في سبيل إيقاع المسحبين في 


4 


الامبراطورية العهانية في خلاف مم الدولة > واستفادوا بن ذلك الاستبلا 
عل الاراضى 2 

وقل شار افر دد لہنتال الى ھا الى کله دقوله : مقدرة الصمدونية فی 
بآذوج علد کر من الود م الأسشحدين ۴ 
اسر اتل وة ا الريك اأسسحي للزواج لإ دستطح الا أن ېدي تساعا 
e 4‏ رفىقه 


E 


دقول عازار وابزمان : ل۷ عطف ولا راء حقی نذتمي ا دس بالضار ة 


العربية التي تبنى على أنقاضما حضارتنا . 


وتكشف هذه النصوص الأهداف البعيدة في عحاولة القضاء على المرب 
باعتبار م ات القعادة ٤‏ الاسلام» وسحیٹ ان الملاد العربة ھی ذقطة اأمده 
للاسلام ور كيزته الجقىقة “ وتوضح هذه النصوص عى الغلاف بين السمودية 
التلمودية وبين العربة > وهو الخلاف التار خي بين أيناء اسرائيل وأبناء 
اسماعیل ¢ والدي کان موصم ادر دف صوص التوراة ٤‏ وتحودل ماك 
راهم الى اسر اتیل و ده دول أيناء ابراهم وذريته جیما . وكىف حطم 
الاسلام هذه الفرية “ وأزال الله ملك اسرائمل “ ونقل الأمانة الى أبناء 
اسماعبل بعد أن فشل المود في إقامة الحتى . 


وكان هذا هو أخطر تحول في انتقال الدبوة والحك والرسالة الى أجدر 
الأمم بها وانةداعما نمائ] من الأمة التي فرطت في الأمائة . 

ومن هنا فان‌هذه الحاولة الخطيرة التي تقوم ا التلمودية البوم اغا تستهدف 
تحطم القوة التي قامت مدد أربعة عشر قرا بام الالام : دين الله احق 
وكلمته الخالصة . ومن هنا في تر كز على الحضارة العربية أساء) باعتيارها 


۲٦ 


الجدار الضخم في قلب العا الاسلامي كله » والذي اذا انار سقط باااء 
الأمة كلا . 


ومن هنا فان الممودية انما تركز على القضاء على العروبة وتدميرها > 
وفصلما عن الاسلام وإحاد الصراع بهن القومہات والدن ء وتحاول ان تطرح 
في الأمة العربية مفموم الغرب عن القوميات ا تعمل في الوقت نفسه على 
تفريم الأمة العربية من مفموم الشريعة الاسلامية والاخلاق وفصل الدين 
عن الحتمم : 


وتعرص أكثر ما حرص على ان تجمل الصراع بينما وبين الأمة العربية 
صراعا دو دا ف داثرة قوممة وتحول داه وان الوم الاسلامي الجامم د 
العرودة والاسلام ¢ وتفصل ری الامة العربعة والعالم الاسلامی .۰ 


ولا ريب ان السهودية الما مبة هي التي أثارت في العام الاسسلامي تزيق 
ونحدة العرودة والاسلام لاحبنولة دون الوحدة وعلا على تعممتق التمجزذة 
والاقلىمىة . ولا كانت وحدة المرب والمسلمين فما جذورها الضخمة البعيدة 
ادى في الفكر الاسلامي وي القرآن نفسه › فقد طرحت عشرات المذاهب 
والقضابا والدعوات والأنظمة والناذج التي طرحت في أوربا لإفساد المموم 
الاسلامي الحامم للعروبة والاسلام »> ولدوام تحريك هذه القضية وإثارما فترة 
بعد أخرى وإذاعتما وتحويلما الى عقائد مستحدثة وافدة عن طريق معاهد 


الارسالات والماعات والصحف الى فام علا رکو هله اماه ۹ 


ولذلك فان هدف الممودية الأساسي هو تحطم المعتقدات الاسلاميةو سحق 
الق المعنويةوالانسانة وإثارة الشكوك حول المعتقدات وطرح فاسفات الشك 
والالحاد والإباحة في الجحتمع الاسلامي ؛“ وإشاعة روح الرذيلة قي العال “ والتي 
بعتبرها المهود وسيلة مع لمال لتحقيتق أغراضمم ٠‏ وانبعماث الفكر الوثي 
اللي المجحوسي البابلي القدم وتحويله الى نظريات ومناهج مستحدثة, 


1Y 


وأخطر ما استطاعت المودية تحقيقه في الما الاسلامي هو إقامة الاقتصاد 
لاا نظام الربا وقد دلت التجارب الاقتصادية والاجعاعية على ان البلاد 
التي ازدهر فما الربا فقدت التعاطف والتراحم وحلت القسوة فما محل 
الان والعدل ء وان الحضارة الغرية قد صنعت بألوانه النفسبة الممودية 
ففشت فما الأطماع المادية حتى صاروا ولا َم" مم الا جح الال » وهذا هو 
دور السمودية في المحضارات ؛ فهم ل کونوا منشا حضارة ولکنېم کاذو ا 
دافعبن ها الى بالات تفكىك الاغلاق وتسمل سبل الشہوات والحث على 
الجرائم واختراع الرقص الخايع ومسابقات الجال وعبادة المادة في كل شيء 
ونشر صحف الحون والفستى ونشر أشد الكتب الحظورة على أذهان الشيسة 
وذشر الصحف الكاشفة القناع عن أسرار الجرائم تحت ستار التحقيتق الجنائي» 
ذلك لأن هذا الانحلال الاجاعي هو أساس الربا “ ولا كن ان ينمو الرب 
ف متمم رر من الالال الاجقاعي 


ومن هلا حاء هذا التر كيز على إثارة موجة الانحلال في العام الاسلامي 
متمشما مم مخطط الىمود في إغراق الأمم والحضارات في الرذيلة . 


وقد ثيت فمل ان تصدر الود لافلسفات والذاهب الاججاعية 
والساسة الفىكرية انما دف أساس) الى هدم الاديان » وان نشرم الماركسية 
والوجودية والسرالسة ومذاهب التطور وامسة اا هو وسملتمم الى نشر 
الإلعاد ونسف الإيان في النفوس ٠‏ وقد استطاعوا ان يستةطبوا طائفة من 
التلاميذ › للإيقاع بالسلمين والمسبحبين في كل الأقطار العربية والاسلامية 


برو جون لارام الهدامة بين الئاس . 


() داجم مةدمة بر وتو کولات سسكام صمون + خامفه التونسي . 


۸ 


وقد برع الود في إعطاء هذه المفاهم التلمودرة القدة حسغة علمة 
لا يفطن الى زيفما الا أهل العقول الراجحة › وحتمسد الممهود في تشكيك 
الناس فيي الديانات عن طريتى النقد الحر » وعلم دراسة الأديان المقارنة ٤‏ 
والحط من كرامة رجال الدين . 


وقد أفلحت الممودية في طبم كثير من العقائد والنسل ما بحقتقمصلحتماء 
فتری دوح الولاء والشم لمل بني اسرائسل وممتقد ام ەن علىبعض المقدسات 
المسسحة ¢ وما ظمر مذهب فکان مۇديا الى مس بالاأذی من قردب او إهنك 
الا قتلوه'» وما كان مؤديا الى خير هم رو“جوه في كل أغاء العالل كذلك 
برو جون لکل قم ما دامت آثاره عن قصد او غير قصد تساعد على إفساد 
الاس ¢ ورفع شان السود ٤‏ َ6 فعلواً 2 تشه الذى TF‏ عل الأسيحية 
وأخلافما . وقسم الالخلاق قسمين : أخلاق سادة كالعنف والاستخفاف 
بالمبادىء » وأخلاق عبمد كالرحمة والبر > ما يتفتى والروح المودية وتار خما؛ 
ويد ها في الأذهان ويمجعلما سابقة على نمقشه . كذلك روجوا مذهب. 
التطور ¢ واو تأو يلات ما خطرت لدارون ¢ واستخدموه ف القةضاء على 
لادان والقومىات والفنو نباعتمار ان کلشیء بدا ٤‏ أول الاهر دار السخربة 
والاحتةار شم تطور . فلا قداسة اذن لدبن ولا وطنية ولا قانون ولا فن ولا 
لمقدس ص الأقدسات ¢ و r)‏ بعام الاقتصاد والاجقاع ¢ وعم مقارنة 
الأديان وډسځرو لما اتمم ¢ وإفساد الأدب والنظم والثُقافات والعقول في 
كل أنحاء العالم “ ويدسون فا نظريات مبمرجة لا يفطن الى زيفما الا 
الموهوبوك » . 
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الفصل رابع 


لقد طر حت المار كسبة هفسا ٤‏ مواحمة اة والفكر الغربي که 
واسنظاعت: ي أقل من خمسين عاما ان تستةطب ما بزيد على ألف مليون 


مسي ف العام که رين من اعتدةوا امار كسمة وران من خر جوا عل المسيحية 
اسم الفكر الر وغبره . 


ويمكن القول ان الفكر الغربي قد وقع منذ نشوء الماسونية التي مدت 
للأورة الفرذسمة تحت سمطرة فكر جديد منوع موزع من شأنه ان لا مجم 
الناس على شيء فضلا عن الصراع بين الكاثوليكية والبروتستانتية . وقد 
أحذت الماسونىة جانب البروتستانتية وأيدتها وفتحت هما محافلما ٤‏ ثم احتومما 
س بعد ذلك » وكان ها الأثر الخطير فى خاتق جبهة من الابيد لادعوى 
الصبونىة با أطلتق عليه المودة الى أرض الميعاد » فان الصيونية استطاعت 
أن تضرب اللبرالسة والرأسمالية الغربىة في الصمم بطرح نظرية جديدة لتمزيى 
العام الى جب تين وذلك استقطاب الال في مواجبة جشع أصحاب رؤوس 


t۳1 


الأموال لإمحاد صراع عنمف بين المار كسة والرأسمالىة . وقد أشارت 
بروتوكلات صہمون الى هذا الخطط منذ صدورها ۱۸۹۷ وقبل قبام اول دولة 
على أساس ذلك النظام ٠۹١۷‏ . وقد احتدت التبجربة الاولى في روسا حسث 
كانت الكنيسة الأرثوذ كسبة تل أضيخم تحد في وجه الصميونية العامة > 
ومن هنا حفظ المود للثورة الشموعبة الروسية وأمدوها امال وتواطۋوا مم 
اعداء الدولة الروسبة حت قاموا بثورة شوعبة حمراء أذاقوا ها الشعب 


الروسي » ولا سا المسامين الخسف والتفتمل . 


ولقد أشار كثير من الكتاب الى الرابطة العمسقة رابطة الأمومة والثوة 
بين الصممونية وال مار كسبة منج والشوعمة نظام . وتفه ثرون الى مدى 
امتداد الخطر الى العال الاسلامي “ وبعد أن تحققت ثلاث خطوات كبرى 
لاصميونية في أوربا “ وهي قبام الثورة الفرنسية على يدي الماسونية وسبطرة 
اليودية العالية على الماعة الامريكية المديدة ؛ وقيام الدولة البلشفية في 
روسبا وكانت الخطوة الاولى ف الشرق موازية تماما ذه الخطوة الاأخيرة 
بضرب اللافة الاسلامة في الدولة العانة وإسقاطما , 


وقد أشارت وثائتق الصدونىة الى هذا في صراحة تامة : « ان الأفعى 
المهودية في طريقما الى أورشلم قد مرت على القسطنطمنة فدمرت اللافة 
الاسلامية > وم يكن مفر ها من تدميرها قبل الوصول الى أورشام وإقامة 
دولة اسرائيل » والمتقمعون لأحوال تر كيا قبل سقوط الخلافة وتسد قیام 
مصطفى کال بالك التركي اللاديني وانحباز تر كيا الى اسرائيل يلمسون المد 


العو درة ف وجه ساسة وا ¢ وهذه ذموءة م نہوءأات الاستاد ذلوس 0 


ويتصل ا ما داع الس ادور دار زر ( سجر وة التمس ۱۹ ماو عام 
۸ ) نٹ فال : اق أثيتت الصممونىة اما کارثة تهدد اليشربة ٤‏ وقد 


فتحت الابواب لتغلغل الشيوعية في الشرق الاوسط ما قد ينتج عنه حلول 


Mı 


کارثة لا يعلم مدى نتائجما فما يتعلق بحضارة الغرب . 
0 


ومن الات هذه الرابطة ان بروتو كولات صممون التي نشرها ني المالل لأول 
هره سر جي تلوس قىل مسان عا باللغة اأروسبة کان طاق علا «الال 
الب لشفي ¢ 


وبقول ( فرانك بريتون ) في كتابه الصونة والشوعبة : تختاف 
الصو نة عن الشوعية ظاهراً فی ثلاث اون : 


أولا - اللسمية : ففي الصمبونىة تخصمص وقي الشوعية تعمم . 


ثان) - مر كز اللشاط : مركز نشاط الصهونىة فما اصطلح على تسمته 
با لغرب وتتز عه مرکا ومر کز نشاطل الشوعية ف الشرفق وتز تمه 


روسیا . 


ثالث - الاساوب في العمل : فالصمبونة تماسج بالمال وتدعمه عند اللزوم؛ 
والشوعىة تټاحر بالدعابة د عا الال اعدد الاقتضاء , 


أما الحقبقة الراهنة في ان الصمموذية والشموعمة صذوان مليميا واد 
وغايتا واحدة وجوهرهما وأحد » والفئة التي تقوم علا من وراء الستار 
واحدة » وما اختلافم) الظاهري سوى ترتيب موقف اقتضاه تأمين النجاح 
في السعي الى الغاية الواحدة , حى اذا تحققت الثقة بالنحاح الكامل سارت 
مما للسبطرة على العالم « ولا مجال للانكار ان العام الوم منقسم الى شطرين؛ 
وان أحدها ويسمى الشرق تسبطر عليه الشوعية؛ ولكن حصافة الصمدونية 
حالت دون انتظمر سبطرة الصونمة رما على ما يسمى الغرب٣وذلك‏ لاما 
لم تنملك بعد منه کا تملكت الشبوعبة من الشرق فاستعيض عنما بالرأسمالة 


r‏ (الاسلام والعال العاصرد م۸؟) 


لتسطر على الشطر الآحر حال الشوعبة ولا بخفى ان الصممونة التي ظمرت 


رت اسم (اسر ائىل) 14 سسطرة هنك ة ادى عل دول الغرب جعاء ۰ 


وكل من الرأسمالىة والشوعبة يدعي اعتناق الديقراطة القة »> وكل 
واحدة تتم الاخرى بالتشودش على الالام العالمحي وكلتاها صادقتان ومتفقتان 
فل ر دهان 

عل السشءوب أن تفم ان الخطر دام ٤‏ وانما اذا لم تنه وام تەم أمرها 
شملا الذل والموان > وحرمت حتى من حرية التفكير » لأر الفثة القانة 
وراء 3 ار کتهن ¢ ادس دشا و دان غير ھا ص الشہوب ود مفقود فق 
جر ست الدشردة دد ھا عل مر العصور ان تفا ف فاح , ققد هضصمت 
الدشرية الفسنقمين والقوط والعمالقة على أساس ان البشر الخوة لا يضيرم ان 
بندمج بعض مم فى بعض > الا هده الفثة الى سنه عض الطبر الذى وزع 
بىضه نى عشوش غغبره من الطبر > فاذا فقست فراخه الغريمة في العش زاححمت 
الفراح الأصاة واضطرتا الى اروج من العش او الخضوع هما . 


هناك قوتان تصطرعان من أجل السيادة العامة : المسح . والمسسح 
الدحال ٤‏ اا معر كة اة او موت ازلىة 0 


ان الهوددة والتاموددة ھی واھ اأشوعبة و الصو ذہة اتن تزاهضان 
المسسحبة واللارین من اتماع اسح ول أزعحوا وعذوا وفوا وقتلاوا مرل 
تذطر الوحوش الجر على الدسطة عام ۱۹۷۱ . 


® 
ويشير فرنك لي بريتون الى نقطة المده وهي : « ود الخزر » وكانت 


$ 


الخزر امبراطورية قامة في جنوب ررسيا في القرن التاسع لمبلاد ٤‏ وتسرب 
السا عدد ضحم من مود بيزنطة . وقد تحطمت امبراطورية الخزر فى القرن 
ر 
بولونبا » وتوجه آخرون الى غربي أوربا وأسبانيا “ وکان السود نفوذ ضيخم 
في پولونیا حتی عام ۱۲۰۰ . رأحرزت روسيا بسبب تقسم بولونيا الثالث 
أ كبر نسبة من مود العام “ فاتصل تاريما بالقضبة الممودية اتصالا مستمصا . 
وسيب السود في الشماية انار الامراطورية . 


وقول 1 السودي الحدیٹث بثقافته السمودية حتاف عن مود الذوراة 4 
فو لا يؤمن حقيقة بالتوراة بل بالتهود » وهو لا يتكلم العبرية بل المهودية 
ا وو ن و ا و ق 
المتوسط . 

وقد عور ذلك ھج ول فقال : ان الفكرة امو دية کانت وما توال 
مزا غر lL‏ ف التسامح الد والعدصر ية العنفة فقد بحث السود عن ماص 
اص ٤‏ سرج لصلح بی الدشر بإعادة أجاد دأاود وسلمان الخرافة» وحعل 
العام في النماية تحت نير اليمود . 

و دشار فرانك ل ردخوك اى ان الأحاء اأسمودية الخاصة كانت مت ص 
القرم الى بحر الباطبتق ( القرم على البيحر الأسود الى بحر البلطبتى تي الشمال ) 
وهو ما دمادل و الارض صف مساح اورا الغربءة ۴ وقد بلغوا ی عام 
۱ من الازدهار والنجاح ما دفوفی حك الاتصور . فقد حل السود عل 


الاقتصاد الروسي مشل ارال الجراد التي تسطو علىحقل ذرة حديث الدرس» 


e 


. ٣ ط‎ ٤۹۳ | ۹۳ خلامة التاریخ ص‎ )١( 


{o 


وبلغ الدين أقاموا فما عام ۱۹۷ سيعة ملايين ودي يضمون زهاء ذصف 
سكان العالر اليهودي . 


في هذه المستعمرة ازدهرت الفلسفتان التوأمان : الشموعية والصممونة > 
وكلتا الور كتين متا من كره السود للحضارة المسحية مضطمدة الشعب الختار 4 
وكلتاها اناشر تا حمث هاجر السود . 


وحت عام ۱۸۸۲ استطاع اليود ان برسخوا أقداممم في ‌الاقتصاد الروسي 
حسث أ شرفت الدولة على الافلاس وعنلدما حاولت زحزحتيم من مكاليم في 
هذا الجو بدأت الجر كتان التوأمان ؛ المار كسبة والصممونية تتحكان حممرة 
السهود الروس وتسطران علرما وقد حكتا ( الصمونية وال مار كسبة ) اول 
ما اعاتا ود الألمان الصہونمة هرتزل ٤‏ ودخات روسبا ۱۸۸۰ فکانت. 
مافسة للمار كسبة ولكاهنما الاكبر : كارل مار كس حفد أحد الجاخامين > 
وکان لا بد في النہاية لکل ودي روسي ان بلتحق بإحدی هاتين. 
الس كتين . 

وف هذا الضوء تحد التحليل التفسي لحدمة الهدف؛ وتحد المادية التارمخمة 
فة ا ء وتحد الفصل بين الكنيسة والدولة لخدمة ادف »› وجاءته 


© 


وتقول محل فرفسا القدية : ان مدري رقي أعال الامة المودية م الذين 
أثاروا الحرب الكبرى ودبروها بالدسائس بعسة جم الابارات وتقسم 
الك ٤‏ م حت مالىتما وقتل النسوغ في غيرم وتعبيد الطريتق الى شعب الله 
المختار للاستءلاء على الكون كله» هؤلاء الزعاء الود م الذين دبروا لابلشفية 
الدسائس وممدوا 4ا بذل الال وأثاروها انتقام) للشعب الروسي واستكال 


۳۹ 


لأعرال ال ب الحينمة » وافتاء المتاص النثش بثو تحطم المبادي ء الاقتصاددة. 
رب اجکم مد وا he i aS I‏ 


والشيوعية دسيسة يودية صميونية لقلب النظم السائدة » ولقد أدر كت 
عقائی ٤‏ وقد نشرت ج المشرق عام 7۱ ذقلاً عن حرنده موز نح لوست 
خلاصة كاب طبع في نمويورك بذ منه ان الحركة البولشفة في أيدي 
المنصر النهودي ۰ 
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ما هي المار كسبة : المار كسية نظرية كلية شاملة ("وناه٠ه٣)‏ في طر بقة 
لتفسير السماسة والاقتصاد والحاة والنزعات البشرية > وهي نظرية ودعوة 
ال اة رفا ازل خم ران لادا الإنسان وارد بل تاره 
اضبه وحاضره ومستقبله نظاما منطة) عمل في طاثه مصائر عتومة 
كالقدر وتن المار كسبة بأن ال)ادية هي أصل كل شيء » وترى ان الدن هو 
مظهر لمجز الانسان أمام القوى الاجتاعية والنظم الاقطاعبة ٠.‏ 


وعقمدة المار كسمة انه ليس ني اللكون خالق بل اللكون مادة“وان الدين 
خدر للعقول بحب التحرر منه وان الدعامة الأساسية هي الالحاد وإذكار الله 
وإنكار المعث ونف الحقوق والالتزامات التى تقممما الأسرة “ ولا كانت 
الاسرة هي دعامة النظام الإرجوازي فيجب تحطم هذه الدعامة والقضاء علبما 
وان الفرد وسىلة وليس غابة > وان الشرد ذرة تفنى في جسم الدولة “ وإلفاء 
سحت ملكية الفرد وح ‌التوريث وحق مار الكسب . ومن هنا فان الشوعية 
والدين ضدان لا يأتلقان » ومن هنا كراهبة المسيحية لأا تحض على الرحمة . 


والشوعة نظام مادي امست يهك فسککرته ص ذظردة مار کس الى ترعم ان 
كل ما يقم في التاريخ من حركات فانما مرجعه الى الاساب الاقتصادية › 


وما دامت الأسباب الافتصادية دون غبرها هي التى تلى على التاريخ حر كته 


LA 


و ساره رٹ دشا فلا جال للاعءتراف اله الى او وة وراء الغمب توه 
البشر الى مصائرم . وليس الدبن عندم الا تفسيراً خاط) للظواهر الاجقاعية 
وبقىة من بقايا النظم الاستغلالىة المائدة . 


ولا ريب ان الار كسية الشوعبة ذا اغوم هبي دين جديد محتقر 
الأديان القدية > دين مادي يكر الله ورسالات السماء » وهو محاولة لقسيخير 
الطىقة العامة لطىقة حديدة حاكمة بالقضاء المطاتى على الحرية الشخصية وحرية 
الكتابة وفق حك دكتاتوري استمدادي . 


وعلدما حاولت الشبوعبة تطميق مفموم مار کس “ تين مدي اهوة 
السسحقة رين النظرية في مفمومما الفكري وبين التطبتق في عناصره المادية 
الحسوسة » وليست نظرية التفسير المادي للتاريخ من أفكار مار كس فار 
ميتدعما هو الفملسوف الال ماني همحل : ولا تفرد الشموعية باعتناقما » ولكن 
يشار كم الماديون والدهريون . وليس التفسير الادي للتاريخ هو التفسير 
الاك » ولکن هناك عدداً من التفسير ات الي قدمما مودلسکو ولول . 
وقد تعد دت التعلبلات بالناح والطعام والارض > وجاء التفسير الال والالة 
الاقتصادية الذي قال به مار كس واحدا منما ؛ ولكن اعنبر ني الماركسية 
ااا او 


وبالملة فان الادة في امار كسمة هي التي تفسر كل شيء في الكون وي 
احتمم الاسائى ٤‏ وحبث وؤمن أصحاب الأديان بالروح والادة لا تمن 
المار كسبة لإ با)ادة وحدها ¢ و مث دۆەن الانسان بانس الي رج باأوت› 
تومن المار كسبة بأن الجسم آلة تعمل فما مختلف الأجهزة » وان الوت هو 


لوقف ES EDE‏ المسلمون يأن الدين عامل هام ي 
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تحريك الحتمع ودفعه الى التطور قؤمن امار كسبة بأن العوامل الاقتصادية من 
فقر وغنى هي التي تسبب حوادث التاريخ . 

والخطا الاساسي في نظرية مار كس انه أقامها في ضوء حالة عرضية ل 
تلبث ان تغيرت . وقد قامت قبل للماركسية نظم سياسية واقتصادية 
واجتاعبة عديدة تحدت العقمدة الديثئية وا متا بأا عائی في وجه الاصلاح؛ 
ثم اندثرت تلك النظم او تطورت الى نظم أخرى وبقدت العقيدة الديذية 
قامة كالطود الشامخح لا سبل الى تجاوزها في النفس الائسانية + او تجاهل 
رها في الحباة الاجتاعبة . 

ولققد طرحت المار كسية نقسما في العام الاسلامي وفي الفكر المسربي 
الاسلامي “ ووجدت عونا من الثفوذ الاستعاري الذي استہدف الاستعافة 
ا على تحطم الشخصية وبليلة الفكر وقزيق مقموم الاسلام ودفع العرب 
والمسلمين الى متاهات خطيرة . غير ان مفاهم الاسلام ما لشت ان واجېت 
هذه الططات وعارضتما ووقفت إزاءها موقف الوضوح ٠‏ اذ ما في الاسلام 
من دعوة الى العدل الأجهاعي يكفي المسلهين » ولا محتاجون بعده الى مناهج 
وافدة > وهو محقق هم المساواة والعزة دون ان سلب الفرد حردته أو يضم 
تحت الوصاية القاهرة . وان التيجربة المار كسية الشوعبة نفسما لتكشف 
بوضوح عن عجزها في تحت الغأبات التي فرضت انها أساسية في منجها > 
ولم تجح الشيوعية في إلغاء نظام الطبقات › بل بحت طبقات وأقامت بديلاً 
منہا طبقات حديدة . 

ولا ريب أن المار كسبة تلتى من الفشل قدر ما لقت في الما الاسلامي» 
وان كانت تستمدف بدعوتا تحطم النظم الاجعاعية التي دعا الما الاسلام , 

ولا ریپ ان ارز ما تدعبه المار كسبة من القضاء على التفاوت الطبقي 


tie 


وتڪرار الانسان من استمباد الانسانهو أ كبر أهداف الاسلام و أعظم ممطباته» 
فليس المساهون في حاجة الى الاسه في مناهج أخرى ولكن الاسلام بحقق 
هذا المدف ف إطاره بالإعان بالل والتوسعمك ۰ 


وتاريخ الانسانية كله ( سياسا واقتصاديا واجتاعي) ) يقرر مدى الدور 
لهام الذي لعبه الدن في تشكمل الأحداث والوقائم »> ويكشف عن الحاجة 
الضرورية الماسة للبشرية كلما في الاسه » وما تزال الحتممات الغربية التي 
سقطت في براثن الادية تتطلم الى منج عقت تكافلما الاجتاعي ويعطسا 
الإبمان وطمأنينة النفس ويذهب عنما القلتى والتمزق › ولن تجد ذلك كله إلا 
في الاسلام . 


ولقد اتجه الاسلام مذ الوم الأول الى الفقراء والمستعدين والظلومين > 
فقرر حقمم ونشأ مجتمم) يطبتى ذلك وينفده › ونشر دعوته تلك في العام 
كله»ولن يستطيم أي منمج او أيديولوجة بشرية ان تصل الى ما وصل اليه 
الاسلام . وقد اقام الاسلام ذلك كله دال نطاق التوحد ؛› وفي إطار 
الاخلاق » ووفتى مناهج الكرامة الانانية والعدل الاجتاعي “ فمو ل جل 
أذظمة الزكاة والمراث وغيرها صدقات › وإ نا جعلما أصولا ثابتة واقعية › 
وقد حقتى ذلك كل دون أن بريتق قطرة دم او يوقم العا في صراع دموي 
وييقى بعد ذلك ان الاسلام مستمر على التاريخ البشري كل » بيا تظل 
النظرية الار كسبة علامة على مرحلة من مراحل التاريخ البشري › وان المال 
كله الآن يتجاوز الاركسة كأي فكر بشري يصعد الى قمة من القعم “ ثم 
تأي المتغبرات فتتحاوزه . ولقد حاولت المار كسمة ان تصحح نفسما مرة 
بعد مرة » وان تضدف وتحذف في محاولة للمواءمة مم التطور والجساة › 
وليس كذلك الدن » وليس كذلك الالام الذي يضع الاطار الثابت العميق 
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ومن هنا نجد انإسلامنا يعطي أكثر ما تعطي المار كسبة ومختلف المذاهب 
والايديولوجيات لأنه يقوم على التكامل والارتباط بين القم » وعلى أساس 
القم العممق للائسان تفه »> وعلى ساس كفالة التنفيذ عن طريتق الطابم 
الاخلاقي والإعان باه والإيان بالجراء الاحروي الذي بثيت قواعد المسؤولة 
الفردية وضوابط الالتزام الأخلاقي . 


وبرى أرنولد تويبي ان المار كسبة هي من نتاج المحضارة الغريية وهي 
شل أرمة من أزماتها وانحرافاً في طريقما ويصدق هذا القول اذن ان مار كس 
يكن في الحقىقة محمل رسالة ولا يدعو لحضارة جديدة بل هو ابن بار 
لاحمضارة الغربية صنع نظريته من ( الفلفة الالمانية والاشتراكية الغرئسة 
والاقتصاد السياسي الانجليزي ) أي عصارة الضارة الغربسة في قة 
وها , 

« مار كس بؤمن بالطضارة الغربية بكل قيمما وتار ما ويعتز ذا التاريخ 
ويعتبره تقدم] لابشرية في طررقما نحو النصر الأكار ويسمي جرائم هذه 
الحضارة سحتمىة تار ية لا برجعہا الى فلسفتما بقدر ما بر جما الى الضرورات 
الاقتصادية وكل ما يتقدم به مار كس هو حل لإنقاذ هذه الحضارة وإخراحما 
من ورطتہا » . 

أما نحن فندعو لمحضارتنا . يقول عر : كنا نعد المعترض خيلا > 
والله لن يقست لمأتين الراعي جيل صنماء حظه من هذا الال وهو في 
مکانه . 


ان التصمي الرباني الذي ينظم به الاسلام امحتمع والاقتصاد لا يستطيم 


iY 


أي منهج بشري ان يصل اله ؛ لله من عند مدع الانسان 


وخالقه . 


ان ة طريتى آخر غير الرأممالية والار كسبة هو طريتى الاسلام الذي 
ملك تشريم) مفصلا في أمور الح والاقتصاد والاجتاع قوم على تكري 
الانسان وأخلاقية الحباة » ولن تستطيم هذه المذاهب ان تمعطي الائسات 
ما دعطته الاسلام لا لا تۇمن به مستەخلھ] في الارض ولکنما تمن به ترس 
في آلة » والعناية بالطيقات الكادحة لا تتم الا في إطار الإعان بلك ووضع 
الانسان في مكانه الطسعي ؛ له إرادته ومسؤوليته والتزامه الأخلاقي ؛ وله 
إعانه بالل والتحرك في إطار الرسالة الي أنزها الله على أنيمائه ورسله » ولن 
يستطسع أي منهج اجقاءعي ان بعطي البشرية شيا خارج إطار الدين 
والاخلاق “ ولقد حل الاسلام مشكلة الميش ولم مجعلا الا واسحدة من قضايا 
الاسان والجحتمم » الى جوار قضايا الاعتقاد والتشريم رالاخلاق وان يتأتى 
تحقدق المدالة الاجتاعية بإعلان الحرب على الدين او بنطاتى من المادية النالصة. 
ولا بد ان ترتط قضة المدل الاججاعي بالاعتقاد القائم على توحيد الله في 
نطاق مستافيزيقا واضحة المعال ٠‏ رهما الاسلام ف القرآن ٤‏ وشفى ہا 
النفس البشرية من القاتى والتطلم والبيعث عن طريتى العقل والفاسقات ؛ 
وهي التي تستطمم هداية الانسان لأا تبحث فما لا يستطيع الخوض 
سه 

والمقدة الدرنمة الصحسحة لا تنتمي الا بعد تفيير الغاهم الاساسية عن 
أسباب الى والفقر › فاليشر م المسؤولون عن الإخلال بالأوضاع الطبعبة 
الي يميشون با » وم الذي أقاموا هذا الظل الواقع على الحرومين والكادحين. 


فلنرجم هذا الالخلال من مستوى الياة التي شياها » وعندئذ يسلم نا الاعتقاد 


3 


في الله » ذلك ان الله ييسط الرزق لمن يشاء ويقدر > وليس الال وحده هو 
الرزق »> بل هو كل مواهب الله وكل نعم الله على الانسان ( الصحة › القوة > 
الجاء » الغنى ء الال » الحسلة ء الذكاء ) . 


نعم ٠‏ ليس الاسلام هو المسؤول عن تخلف المسامين وضعفمم “ ولا عن 


قرم وإسرافېم » وانما هم المسؤولون لأنهم خالفوا شريعة الله التي وضمما 
لاا 
ر ۰ 
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ل ريب ان كل الدراسات العلصمة والوقائم التارخبة تقرر الصلة الواضحة 
وال كمدة بن ال مار كسىة والصمموذية » فان زعم امار كسية هو کارل مار كس 
ال ودي ومفاهہمه عصارة فوس ملمة بالقسد عل عتاف طرائف الدشر 
راغبة في الانتقام ملا . وقد اعترف الصميونيون بأنمم أول من ادى 
بالشيوعبة “ وقد كانت الثورة البلشفبة من تصميمهم > وقد اشترك ألرياؤم 
في ټوپلما . 

ولا شك أيض)] ان النظام الرأسمالي اللبرالي هو أيضاً من منبع اليهود 
ودستېدف تعاون السود والشوعة الوصول ال السطرة عل العام ْ وتسەار 
المواد العامة وفتى أهوائجم . 

وقد عرض أحد الباحثين الى وجوه القارنة بين الصهوئىة والشوعبة > 
فأشار الى ما يأتي : 

أولاً : نظرتم) لاحرية . وأكد ان الحرية عندها لا تعني ما اصطاح عليه 
الأحرار في كل مكان من مفاهم الحرية » وانما تعني شيا واحداً هو السلطة> 
والساطة هي حى حردة الاستعاد والظل » والسلطة الحاكمة المستمدة قلك 
کل شىء ا فی داك عقول الاس وضمائرم 5 
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ٿائياً ٠‏ تنادي الشبوعية والصمءونية بضرورة تحطم نظام الاسرة والقضاء 
على الروابط العائلمة وجعل الولاء مقصوراً على السلطة الاكمة ذايما والنظام 
الأمثل للاسرة في نظرها هو النظام المفكك الذي مجع ل الاسرة.أفرادا 
متطرفين برتابون في يحضم المعض . 

ثالكا : الصونية تطالب بالقةضاء على كل الاديان غير السمودية؛ وتعمل على 
فشر الإلاد في فترة معبنة من فارات الكفاح من أجل السلطة ٤‏ وهو 
ما تطالب به الشوعية » ذلك ان الشيوعبة تقضي على كل الاديان ›“ وتجعل 
من عقائدها دين جديدا » في تخلم على هذه المقائد قداسة أشبه بقداسة 
الدين ؛ وتحخفي وراء هذا الدين المادي كل مظاهر سطوتا وسلطتما 
واستيدادها , وهدف الصونية إتا-عة التفوق لدين واعد هو المهوددة 
ماثلا تماما دف الشوعمة من إتاحة التفوق لعقائد معينة ترفعما الى مرتة 
عقاند الدين . 

رابا ٠‏ مثاما ينادي حكاء صون بضرورة إشعال نيران ثورة عالية 
بغبة إخضاع المالم كله السيطرة الصميونية ينادي حكاء الشوعية بإشمال 
ثورة من هذا الطراز بغة اخضاع العام كله للسطرة الشموعبة . وقي سيل 
إشعال نيران هذه الثورة لا يتورع -صككاء « الشوعبة والصمونمة » من 
اللطالة بالالتجاء الى التامر واداع والتضليل والتحسس والتسلال في صةوف 


الاعات اماهضة للشو عة والصم»ونسة ۳ 
® 


وباجملة فان الاسلام بواجه منمجه الاصيل الشامل المتنكامل هذه الاخطار 


التي تنطوي علمما الار كسبة والصيءونىة ؛ وما تطرحانه من نظربات حول 


tt 


المواءمة والانصار في دعوات القومية او الوطنية او تفسير الاسلام بأنه 
يقةرب من الار كسية او غير ذلك من أوهام على أساس إيان لا ريب فيه 
بأن الاسلام نظام متكامل قائم بنقسه » غير جرا او مصبوب في أي 
والب اخ ٤‏ وهو نظام الشات الدى ١‏ وار ولا ينطوي بيغا وسار 


اذاهب و دمر وتتقاص وموت ۰ 


4۷ 


القصزإ عامس 


الاسلام والبشرية 


واه الاسلام تحدیات المسيحة والصممونية والمار كسىة والإلاد والمذاهب 
الهدامة » ا واجه محاولة قسيحه وتهويده وصمد أمام كل التحديات »> ووقفه 
موقف الاستجابة الحققمة حبها تساءلت البشرية : هل يستطيم الدين أن 
ينقد اليشرية او ةذ المحضارة » واستطاع ان بحيب بلإيجاب بيها عجز. 
کشر من الاديان انث يقدم شا ف هدا السيمل ۰ 


لقد وقمت البمودية تحت سلطان الفمكر البابلي القديم وشكلت مله تراثا 
كله ٠‏ ووقعت المسسحية تحت سلطان الفكر الإغريقي ( مثالية أفلاطون 
ومنطق أرسطو ) . واستطاع الإسلام ان ينجو من ال جاهاية العربية والبونائية 
وامحوسبة واهندية والفرعونمة >“ وتكن من ان ي#سدم منهجه كاملا لاجشرية 
دون ان صاب بالتحريف او التأويل . 


۹ (الاسلام والعام المعاصر - م ۹ 


و اشد انڌشر الاسلام عل مسا حة وأسعة من الارض أ کر 2 المساحة الى 
انتشرت علمما المسسحمة او الممودية “> وفي فترة أقل كثراً. 


ولقد أعلت الممودية المنصر » بني اسرائسل شعب الله الحتار > وغفلت 
الفردية قاعدة الفكر الغريي 1 


و كانت تفسيرات المسمحبة للتثلمث والزهد من التحدات الى صدمت 
العقل الحديث › ولقد تدصرت الأمم الاوربىة في القرن اثالث والسادس من 
يلاد المسح وبقت كذلك في غفوتما عشرة قرون ( ألف عام ) ثم تمقظت 
وا بعة قرون فقط بيغا مض الاسلام ممتنقيه وأقام حضارته الباهرة 
منذ القرن الأول اللمبجرة “ فلم يكن الإسلام سبب تأخر المسامين ول تكن 
المسبحبة سبب تقدم أوربا » فقد كانت الأمم الاوربية قبل اعتناق المسيحية 
أرقى منہا فا بعد ذلك . يقول لیسنج في کتابه فلسفة التاريخ: لقد اعتبرت 
المودية الإله مصدر خوف وطمع » وأزالت المسبحبة الفوارق العميقة بين 
الألوهية والبنوة » ونحن نقول ان الاسلام قرر ان اله هو الرحمن الرحم ٤‏ 
وهو المنتقم الحمار ٤‏ وان رحمته سقت غضبه › وان الألوهية مستقلة عن 
النبوة وقضى باستحالة الالتقاء بدن او تحول أحدها الى الآخر . ف لغرب 

یکر ن العلم خالصا للعلم ولكذه حاولة لنفع الاستعار “ ولم يكن المدل 
للمشرية “ ولكده قاصر على الجنس الابىض وتبدو روح الغرب 
واعرافه واضحة في القواذين والنظم والتشريعات الحافية للاخلاق والماةطمة 
عن الايان بالجزاء الأخروي› ومنما إباحة الربا وإباحة الزنا في‌فراشالزوجة. 


{or 


(¥) 


رسالات » بعد ان اتفتى مع هذه الرسالات ثي جوهر الدبن وأصول التوحيد. 


وقد أعلن الاسلام انه انما جاء لحل للناس كل الطببات “ ويحرم عابم 
كل البائث ويضم عنم إصرم والأغلال التي كانت علمم » وليس ذلك 
نقضا للمتقدم > وانما وقوفا بالحكة عند وقتما المناسب وأجلما المقدر''' وجاء 
القرآن مصدةا لا بين يديه من الكتاب ومميمنا عله . 


کذلك قطم الاسلام الامتداد الفكري والاجتاعي والثقافي بين ما قبل 
الاسلام وما بعده علد العرب أولاً ٤‏ ثم في كل مكان حل فيه . وقد ذهب 
الاسلام الى كل مكان وأثر في جيم النحل والأقطار ء وكذلك قطم الاسلام 
امتداد الوثنبة في العام كله » وقطم امتداد العبودية وإذلال الانسان في 
العا أجم : 

وبالاسلام تجاوز العام تارخه‌القدم ونسيت مصر وسوريا والمغرب طوابعبا 
الةرعونبة والإغريقة والرومانىة والمسحىة »> وكذلك جاء الاسلام فيصلا 
قاطعا بين عہد وعد >“ وفكر وفكر ؛ وحضارة وحضارة . وسحرر المقائد 


(۱) من محث للد کثور عمد عبد الله دراز 


ا 


من عبادة الابطال “ وحرر الشرام من عبادة القوة “ وحرر الدين من الشرك 
والتعدد »› کا رفض الاسلام فككرة الرهباذية > والهروب من الساة والسلمة 
والانطوائية ورفض التفسيرات الدينية القدية للرهيانىة والمرأًة والغربزة › 
وألفی فکرة الكظم العام والرغبة الجسدة » وأبإاحبا في إطارها › وأقام 
الاسلام طابع إلالازا » وجعله المظة الواقية التي جنبت الةم من 
التہزرى وافتحزئة 


وبنى الاسلام منمجا متكاملا لا يفصل الدين عن الدولة » ولا الدين عن 
العمل »> ولا الاخلاق عن المجتمم “> ولا يعرف حكومة إفسة “ولا برفم الانسان 
عن مستواه البشري “ وحمل الفرد اتمم › والمجتمم لافرد “ ولا فرق بين 
الاس على ساس المنصر والعرق او الدين او اللون “ ورفض الرهبانىة 
والترف مها > ومجعل الال ملكىة خاصة ووظمفة عامة “ ومنفعة للناس 
جبعا , 


{oY 
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عارض الاسلام مفاهم الفكر البشري وانحرافات العقائد والتفيرات 
الماطلة للأديان > وذلك بعد ان حدث ذلك التلاقح العجبب بين الأديان 
المنزلة والفكر البشري الوثني حت جاء الاسلام قاطما فاصلا مقرراً أصول 


وقد وضحت ممعارضة الاسلام لعبادة قوى الطببعة وما يتصل بإعلاء 
شان الشمس او النور والظلام او هة الخير والشر “ او عبادة الناس 
او التناسخ . کا عارض حرم صد الجنوان بدعوى قتلل النفس او رة 
العصفور وعارض إباحة الاموال والنساء » وأكد النغث والجراء “ والجنة 
والنار التي عارضما السود والدهريون › وأعلن وحدة الخلق البشري نفس 
وجسداً » وعارض تقسم الانسان الى عنصرين “ او صراع العنصرين داخل 
الاسان » وأكد الفوارق الاساسبة ما بين الطبيعة الإهةوالطيعة الانسانية؛ 
و کشف ما بينما من تايز واستحالة امتزاج او اتحاد »> وهدم الاسلام سقو ط 
التكليف والقول بأن من وصل الى معرفة الله سقطت عله الفراثض ؛ وعارض 
نظريات الفمض والاشراق ووحدة الوجود والحلول والاتحاد » كا أعلن الآيات 
امحكات التي هي أم الكتاب “ و كشف عن استحالة التأويل فبا ما مخرج 


to 


النصوص عن مدلولاتها الأصلية الى مفاهم حرفة بالموى على النحو الذي أحدثه 
بعض أمْة الأدبان في تفسير الأديان الاخرى . 


وأوضح الاسلام الغاية من خلتى الله للناس > وأعطى المسين ستل هذه 
الغاية وأساوبما والعمل 4ا على نحو شامل واضح بحبث لا يعرف المسلمون 
التساؤل الشاك القاتى الذي يلف النفوس البشرية غير المؤمنة من السؤال عن 
سر الوجود والحباة في هذه الارض > ولقد عجز غير المساميل عن فيم هذه 
الغابات فاضطر بت حباتم . 


كذلك وجه الاسلام المسامين الى الاستدلال بالخلتق على الخالتى > فعرفوا 
ان ورام هذا العام li‏ عظبما وریا کریا حط به وبصرفه ساعة روك 
ساعة ¢ ومسکه طظة بعد لحظة ۰ 
الاصيلة ألا وهي إسلام الوجه لله . 

وقد شجب الالام نظام الرهبنة والوساطة بين الله وخلقه ؛ وأعلن 
حرية العقبدة « لا إكراه في الدين » “ وأقام قاعدة أساسبة تحول دون 
الانحراف > وتعطي القدرة على تنقة الالام من الشوائب التي تتجمم 
لتفسد حوفره . 

وأعلن ان الدين من عند الله » وانه من أعماق أ رة الانسانىة ؛ فمو 


tot 


وقد حرص الاسلام على توجيه الانسان الى الجانب المملي الاجتاعي الذي 
دور عل نفم الناس والتا کد ص إطلاقة متمم ¢ ورفع عن المدين إصر 
الحث عن الوحود والناق والغسات بعد ان فصتلما هم تفصىلاً لا زيادة 


بعده لمسآزيد , 


{oo 
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ان فة الفكر الغري ( وخاصة أصحاب مناهج مقارنة الأديان ) ام 
لا يضعون الاسلام وضع النظرة الحردة في منهج عامي خالص ؛“ غير ميطن 
الأهواء “ وغير متصل بلطامم وغبر جرد من الأحقاد؛ وذلك موقف الفكر 
الغربي مع الإسلام منذ القدي ٤‏ منذ ٫اا ٠,‏ الشرب بأن يتخلى الاسلام عنأرضه 
التي سطر علمما ألف عام عاثدا الإ الجررة العربية “ ومنذ أعلن الغرب انه 
لا يقل مزاحمة الاسلام في أورباء وعمل على تجار المسلمين او تنصيرم؛ وكانت. 


صسحة غلادستون عن موقفه من القرآن أوضح من الوضوح دأته , 


ودصور هذا كرون »> ويكشف برناردشو موقف المسيسة الغربية من 
الاسلام فيةول : لقد عمد رجال الاكليروس في العصور الوسطى الى تصورر 
الاسلام في أحلك الألوان والواقم امم يسرفون في كراهية مد وكراهية 
ديه ٤‏ ودعدونه صا لامسرح » أما نا فأرى واج ان دعي عمد منقدذ 
الانسانىة ؛ وأعتقد ان رجلا مثله اذا تولى زعامة العالم الحديث مجح في حل 
مشکلاته , 


ومن هذا النطاى كان هدف الفلسفات المادرة کہا ڌو دض دعام الأعتقاد 


و٦‎ 


إوجود إله واحد » بغض النظر عن المديل المقترح » وكان البديل هو ألوهية 
المادة او ألوهمة الانسان او اتخاذ الغريزة حورا لتفسير الوجود > ولا ريب 
ان اهجوم على التوحيد انما هو موجه للاسلام اساسا » فالاسلام هو الدين 
الوسحبد الذي صفت فه عقيدة الوحدانءة من شوائب الشرك “ فالإله في 
ف عرف السود إله قومي مم وحدم دون غيرم من الأمين وني عرف 


اانصارى هو واس م لاد , 


واتقد جاءت المار كسبة قدمير ا لفكرة الألوهة وربطا للانسان ومصيره 
بمصير المادية المحسد وتفسيرا لحر كة التاريبخ بعوامل ليس فما إرادة الله فضلاً 
عن عدامجا الصريح الذي ل بتوجه في الحقيقة إلا الى الاسلام بإعتباره معقل 
الفكر الديني » ورمراً مجحسد العلاقة بين الله الواحد »> وبين الخلوق الموحد > 
وهي تعد أصرح حل وحمما الفكر الحديث الى معقل الرحدانىة وان بدت 
عاحزة عن تحقق هدافا بەد ان شاهت وارت في ذظر کثعر من 
الفکرين 1 

ولقد حرت محاولات كثيرة لاعتمار الدين مسألة تارخدة وقضبة مرحلة ٤‏ 
وكاذت الفلسفة الوضعبة هي التي ركزت على القول باعتبار الدين مرحلة 
تارمخبة في تاريخ المشرية والتهوبن من أثر الاسلام في حركة التاريخ . وقد 
تبن زيف القول بأن الاسلام كان ضرورة مرحلية لحاقة من سلسلة تطور 
المشرية ٠‏ اذ أثبقت الوقائع التاريخبة وما تزال تيت الى البوم ان الاسلام 
دعامة أساسىة للجغرافا والتاريخ والاستراتيجية والحرب والسلام > وانه 


(١ )‏ من کٹ للد كور ہل الصمور شاهین . 


)٠١ الاسلام والعام المعاصر م‎ ( to¥ 


الجدار القوي الذي يصد كل ما تطرحه الوثنمة والادية > وما تأقمر به 
الشوعبة والصممونىة والاستعيار الغوبي “ بالرغم من ضعف الاقتدار المادي 
الذي تملكه هذه القوى › وان الاسلام ازال ا أمام التحديات ؛ وما 
زال مۇثراً فى تطور الأحداث ووقائع التاربخ يرما بعد يوم “ وانه بكسب 
كل يوم أنصارا جدداً ويحرر أء) ويدفع الفكر الانساني الى الطريق 
الق . 


واذا كان الاسلام قد قضى على الشرائع الفاسدة التي كانت سائدة قبل 
ظموره في الفرس والفراعلة والدونان والرومان واملد يما تعلي من شأن الطبقة 
الواحدة ؛ وتقم المبودية وتر كز العنصرية ؛ فان الاسلام في هذا العصر لن 
يتأخر عن دحر هذه الانظمة وادالتا مى استمسك به أهله وفمموه ديا 
متكاملا جام وطبقوا شريعته “ وأقاموا أشلاقه وعقدته . ولعل من أبرز 
الظواهر القانمة الوم ذلك التحدي الواضح الذي يشرق في فاق عام الغرب 
بالټاس منىج جديد وذلك الصراع القائم بين الایدولو جنات والادان 
( الايديولوجبة هي النظام الفكري الذي محاول ان بكون منمج) للحياة من 
صنم البشر “ وهو مختلف من مجتمع الى مجتمم “ ومن عصر الى عصر؛ ويحتاج 
في العصر الواحد الى تعديلات مستمرة » وفي المحتمم الواحد الى تغبيرات 
متوالبة حيث ل تشبت أيديولوجية ما حتى الآن أ كثر من عشر سنوات دون 


أن يجري علبما تعديل وتغيير ) . 


أما الدبن فمو المنمج القائم بالحتى . ويقول تويني : ان الأديايبف 
السماوية ترا حعت لتشەل يرا فردبا ف رأة إلقلة ص أفراد المجتمم نٹ 
لا تدخل في مجال حاتم وتعاملہم “ ومن الحتى ان يقال في الرد على 


4۸ 


ذلك : ان هذه الاديان نفسما قد تشكات على الما أديان عبادة . وقد أشار 
تويفبي الى ذلك سين قال ان الدين المسبحي أصبح بخص الانسان فقط مفصولا 
ما بخص الحتمع » وليس كلك الاسلام فمو الدين الوحيد الذي دعا الى 
إقامة منج حباة ونظام مجتمع مستمد من الأصل الرباني : القرآن . ولكن 
السؤال : هل تستطمسع هذه الايديولوجيات والمذاهب »> وهي جميه) من ناج 
الغرب وحضارته ان تنهي علاقة الاديان بالبشر؛او ان تحل مشاكل الحتمعات 
وتحديات البشرية » ذلك ما تنقرر فيه الإجابة بالنفي القاطم . 


ولقد قاست هذه الحتمعات التي حاولت أن تم أدبو لوچيات من صنم 
العقل البشري > وما تزال تقاسي والمۇ كد ان عودة البشرية الى الاديان 
( والدين التق ) هو سبل خلاصما من التحلل والايار والدمار الروعي 
والسادي . 

وقد تبين للانسان ان ما وصل اليه علم لا ثل إلا قدرا قلي بالنسية 
لتفسير الكون والحاة وان الكلمة الأخيرة في مصيره ليست في 
متناول' . 

و اى أن يقال ان الجتمعات الغربية لتتعطش الوم الى الدين “ وترى 
فبه ترباقما في هذا العصر القاتى المافكك » وتحربة الانسان في هذا الصدد 
فرددة فقد صر المحتمعات التي اعتنقته في وسحدة عاطفمة واججاعبة وسماسية 
واقتصادية ؛ وان دراسة الاسلام وفممه على أصوله سوف تلكون في المستقيل 
القريب عامل هاما في هداية البشرية » بعد ان كشف الملل الحديث فاق العام 


, الاستاد حى الماثمي في تعليقه عن كتاب العادة رالتغيير اتويلي‎ )١( 


وقدم للناس زبادة عا مضى دلائل جديدة على عظمة الخالق في كوذه الواسح 
العجيب ؛ وكا لتحطم الذرة أثرها في تحطم مفموم الفلسفة المادية 
القاثم على إننكار عال السب . فقد بدا هذا المالل واضحاً من خلال العم . 


وليطمتى المسلمون الاسلام أولاً : وليكونوا مسين حت يضعوا التجربة 
أمام البشرية “ وليدافع المسامون عن روح الاسلام في مجتمعاتمم “ فم لن 
بستطىعوا ان يقوموا بر سالتمم في هداية المشرية التطلعة الى ضباء حجديد لن 
يأتي ها الا من قبل الالام ؛ الا اذا أقاموا أنفسيم على الاسلام عقدة 
ومنېج حياة . 

وليس في المدنية الغربية شيء بحتاجه المسامون الا هذا العلم الطبيعي 
التحريي الذي هو ماك للعقل المشري عأمة › والدي سام المسامون ف دنام 
لبناته الاولى > حين أقاموا المج العلمي التجريي . أما اجقاعبات الغرب > 
فليس المسانون في حاجة اليما ء دم ملمجمم الاصيل . أما ممتافيزيقبا 
الغرب في من نتاج العقل البشري القاصر “ وقد أعطى السامون منجا 
ممتافیزيق] كاملا ليوا بعده في حاجة الى مناهج في هذا الباب . 


ومن الحتى ان يقال ان الاسلام 1 بين أهراما ولا هكل ولا قثال؟ ٤‏ 
ولكلنه بى النفوس والعقول فقد أفامت هذه اکل امم كانت خاضعة 
کله لله . 


ونحن اذا محشنا في الثورات الكبرى التي قامت في خثلف أخحاء العا > 
على تلك القءود التي فرضما الا كليروس والكمنوت بغر التق , 
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ان الاسلام هو الذي حرر الروح الاوربية الغرببة بعد ألف سنة من 
الاستعباد والإذلال اللذین کبلتہا ) قوی باسم الدین؛ وکان الاسلام في‌الاندلس 
هو منطلتى الذور والضوء الى أوربا . يقول جمس بريستد : أن العصر 
الاسلامي فيأسبانيا كان أ كبر عامل من عوامل المدنية في اورا » وان اعتزال 
الملسلمين في أسبانيا كان ممثابة انيرام المانية أمام اهمجة . 


الوثنية والتعدد » وأقام فكرة إباحة زينة الحياة في مواجبة الرهبان “ وأقام 
اأص المماشرة C?‏ اله ٤‏ مواحرة وصاية رحال الددن وأقام منج التكامل ف 
مواحة الانشطارية » وأقام مسۇ وىة اتمم ازاء فقراثه وضعفائه في مواجمة 
قتل الفقراء والضعفاء “ وأقام الإخاء الانسالي في مواجمة العنصرية » وجعل 
اأفرد لمحتم والمحتمم لاشرد ف مواج افر ددة المأتعصة والماعة الظالة « 
وأحل الله البسع في مواجبة الربا > وأعلن ان الله رب العالمين في مواجمة 
الإله الخاص “ وأكد البوم الآخر والجزاء في مواجة الدهرية »“ وأعلن 
منج الشات والحر كة معا فيي مواجمة نظرية التطور الاطلى » وأعلن ثبات 
الاخلاق في مواجة نسبية الأخلاق الباطلة ء وقدم دين لا يصدم العقل في 
مواحة ا والاساطير والخوارق ¢ وا عبودية الازسان ¢ و حر ر ٥‏ 
من عبودية الحضارات ٠‏ وأعان حقوق المرأة إزاء ظلمما الفادح ٠‏ وألغى 
العصببة القبلية وأحل بديلا منها أخوة العقيدة؛ وأعلن التكامل والترابط بين 
عالمي الإذسان الداخلي والخارجي وران عا الب والشمادة , 


وأوحى الى معتنقبه شعور العزة وخلصمم من كل تكلف او اصطناع > 
ودعا الى الفطرة وأنكر التقلىد › ودعا الى العودة الى التق متى استبان وجه 
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الصواب ¢ ودعا ال ثىات اھیف وتھلكد الوسائل ¢ وأعلن ثہات الجوهر 
وتهير الصورة . 


و ز معالم قوته قدرته على إعادة صياغة نفسه » وكشف الأغشرة 
التي تحاول إخفاء حوهر ه ٤‏ ورد اذاهب والدظربات التي تتعارض مح 


په 


والاسلام يشتى طريقه فيي العجز ملد أكثر من مائة عام » فمو ليس 
م2طal‏ بالقدرة الى وع اله حو افز ه وقواه ¢ وان القوى الغارجىة تحول 
دول انطلاقه الى غايته واستلال ارادټه لتحقہتی قبام ممه وقد طح 
الاسلام حياة المسلمين وسمظل يطبمماء وهو ان يسقط أمام التبشرر الأدبي > 
لأنه متيجده النظرة » ثابت الدعائم > وما بزال القرآن قانما بالق , 


وانه معطي البشرية البوم “ واسوف يعطما في الغد » وكل الدلائل 
تکشف عن انه بنطلتی الى غایته لتحقیتی رسالته بأقرب ما يظن 
المراقون . 


وفي المقارنة الى عقدتها موسوعة تار یح المشردة عن دراسة الاديان فى 
القرن العشرين تقول الموسوعة عن الاسلام : كان الاسلام في القرن العشرين 
متشابكا تشابكا لا كاك فيه مع التطورات الاجقاعية والساسية هذا 
العصر 4 واا کان الاسلام درا دشمل 0 اتیاعه القانون وسلوب الباة ¢ 
وق کان عله ان کون غاا ھن علاصر در ت حرر اأشعوب الاسلاممة 
هن حک غير المسلمين » ونشر التغيرات الکری في القرن العشرين في 
امحال السباسى »> فالإحاء الاسلامي جزء لا يتجزاً من الثورة السماسية 
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والاقتصادية بين الشعوب الاسلامية »> وقدم الاسلام مصدراً روحا لاقومية 
قافا 0 ٤‏ نح ۳ ضد e‏ بعض خصائص و 
اصراره عل ا دن ال)ۇمنەن تئىشى لنمسی ۸م لاتعامات الديقر اطية 
ےد ثة 
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ان الاسلام منك صدشته قل شکل داهس سه تشک مستقلا و اسا “ 
وسرعان ما برز لونه الميز على خريطة الما : عام مستقل له طابعه المفرى 
ومنېیده المتكامل المتحدد باو جمد والإمان والانخلاق . 


ومذ ذلك الوم أصبح للمسامين قبلتمم الواحدة التي لم مجبدوا عنما أبدأء 
وإلى الأبد قبلة أخرى “ وما ترال الكعية وستظل مركز الدائرة في 
ارش الاسلام » 


وقد أب تطسق الاسلام مشاعر الناس ”ی من کان هم مج الف . 
دقول او جست کوذت ۷ دسعی علدما أذظر الل فردی م المسامين وم 
دۇدوڭك مناسکېم وفروض صلام بشکل جاعة متكاثفة والسکكون والإمان 
يصقل الأذهان وذب النفوس ويشرق القلوب ويقوم الاخلاق ويقضي على 
ترد الروح ومحوله الى خشوع عمق وتواضم ماه الخضوع . 
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ولا ريب ان هذا العنى يتصل الدور الضخم الذي قام به عمد صلی الله 
عليه وسلم في بناء هذه الأمة على القرآن . فمو ما زال وسبظل القدوة 
القن والأسيرة اة :الى انتزعتا ن٠‏ ٠آ‏ كان الاس تسسا درا 


واعتراف) ۰ 


يقول فبليب حي ؛ لم پسعجل التاريخ ان رجلا واحداً سوى الي 
عمد كان صاءحب رسالة وبني أمة ومؤسس دولة ‏ هذه الثلاثة التي قام 
ما مد كانت في نشأتا وحدة متلاحمة » لا كن أن تنفصم الواحدة منا 
عن الاخرى ؛ وكانت الى نحد ما متوافقة بشد بمضہا ازر بعض > وکان 
الدين من بينما على مدى التاريخ القوة الموحدة » وكان أبقاها زمنا سى 
اذا ذهہت تمد الناس في العام الوم وجدت ان السابم او الثامن منم يدعو 
نفسه مسك , 

وهكذا يصدق القول بأن عدا صلی الله عله وسا هو في تقدير المنصفين 
القائد الاول لافكر الانساني الذي وقف ينادي بأن الشمس والقمر آيتان من 
آیات الله ٤‏ واني)ا لا تنخسفان لأحد . 

وقد سيطر الاسلام على الانسانية أ كش ما سبطر الفكر الفلسفي العقلي > 


سيطر على الفىكر والمقل والروح > وقدم المداية للبشرية كلما » وأقام دعاثم 
حضارة اغد ع 


(١)‏ الواقع ان ف هذا الثقدبر اتقاص کمیر ذلك أن توداد الاين المسوم ہلغ أ کثر ب 
سبعائة ملدون سام ۽ وهو ما روازي ان کل مسة من القاس بینم مسام 8 
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للاسلام في مطالعه > وسر هذا الثبات العظم للاسلام أبا حل > وسر هذه 
الوسحدة التي أقامما معتنقوه والتي ما تزال القوى الغاضبة تضرما بشدة منذ 


فرت من الزمان دون ان تفل وحد ما . 


وصدق تريتون اذ يقول : ان التفسير المادي يفشل فشلا ذريع) في ا 
ملل وسحدة العرب وغلبهم على غيرم واستقامة حضارتمم واتساع رقعتهم 
وثبات أقدادہم “ فلم يبت أمام المؤرخين الا أن ينظروا الى الملة الصحسحة 
سه الظاهرة الفريدة فيروا انما تقم في هذا الشيء الجديد : ألا وهو 
الاسلام , 


رأوا ان الاسلام قوة هائلة فيه حبوية دافعة الى العمران وسيل الحضارة 
وهو الطردق ای a‏ الكلىة ٤‏ ودشر الاسلام وتحقىق العمدل ا دۇ اف ډين 
اقلوب وربط دان ااشعوب . 

ومن هنا تعرف أيضا ما هبي القوة التي كانت ولا تال تحول دون انحراف 
عقيدة الاسلام » والسقوط في هوة التقلد او التأويل او التبعة او الخروج 
عن المنايح الاولى ّ‌ 
الاسلام عروة عروة اذا نشا في الاسلام من م يعرف الجاهلية » . 

دعم 4 أن مفتاح ذلك کله هو إن الاسلام ل بزال عك ممة الو حي قاءُة 
ا قدمت من کتاب ودين ٤‏ وما تزال اة الرسول قامة أمام المسلمين 


5 


تطبمةا ذا الدين » ولا يقر الاسلام مطلةا ان العقل البشري أصبح قادرا 
وحده علىفمم الحباة او ان الانسانية قد أصبحت قادرة على أن تنجاوز رسالة 
الساء المنزلة بالحتى في أصوهما الاصية . 


عضر اماس الاعل للشؤرون الاسلامية 
الةاهرة 


4Y 


ال اسح 


مد عید الله دراز : الدين : بحوث عمد عبده لدراسة تاریخ الاديان . 
امد لي : مقأرنة الاديان ۰ 

أو الحسن الندوي : ماذا خسر العالم بانحطاط المسين , 

2 لھ الاسلام والتصراذية 2 العلم والمدنية‎ e 

اس المىارك 1 الفكر الاسلامي اطدیث 4 

عبد العزيز جاويش : الاسلام دين الفطرة . 

مد ابو زهرة : محاضرات في النصرائىة . 

علي سامي النشار : ذشأة الدين والاظربات التطورية والمؤهة , 


وذلك بالاضافة الى المراجع الواردة في هوامش الكتاب . 
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عل مقارنة الأديان عل قد : كان المسامون اول من تناولوه في انصاف 


ووضعوا قواعده فى أمانة » وكشفوا به حقائق الأمور فى سماحة بالغة . فق 
٠ ۳‏ 


تناول ابو الريحان البيروني . وابن حزم . والشوستاني وغبرم مقارنات‌الأديان 
وفتق منج علمي قائم على العدل والانصاف »> وعرض أقوال الخالفين بكل 
حرية “ وعرضوا للشيحل على نحو متميز من الوضوح والسماحة » دون تجاوز 
الحتق . وان أي مراجمة لكتاب الأطباء لان ابي أصيبمة - وطبقات الحكاء 
لان القفطي , وطبقات الأدباء لاقوت - والواني بالوفيات لاصفدي - وتاريخ 
اء الاسلام لبقي . تحد غاذج هذا القسامح . فةد ترجم المؤلفون 
ا مسون لانصارى . والممود والحوس . وکام ايناء مله واجسدة ‏ 
و كشب البيروني عن أديان الممند في القرن الخامس من المجرة . فلم س عاطفة 
أ من هلما 


